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INDLEDNING

1. Inden Herren Jesus steg op til himlen, har han overgivet sine disciple den opgave
at forkynde evangeliet for hele verden og dgbe alle folkeslag. »Ga ud i alverden og
praedik evangeliet for hele skabningen. Den, der tror og bliver dgbt, skal frelses;
men den, der ikke tror, skal dgmmes« (Mark 16,15-16). »Mig er givet al magt i
himlen og pa jorden. Ga derfor hen og ggr alle folkeslagene til mine disciple, idet I
dober dem i Faderens og Sgnnens og Helligdndens navn, og idet I lzerer dem at
holde alt det, som jeg har befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens
ende« (Matt 28,18-20; sml. Luk 24,46-48; Joh 17,18.20.21; ApG 1,8).

Kirkens universelle mission udspringer af Jesu Kristi befaling og bliver realiseret i
drhundredernes Igb i forkyndelsen af Faderens og Sgnnens og Helligdndens
mysterium og af Sgnnens menneskevordelses mysterium som den frelsende
tildragelse for hele menneskeheden.

Det fundamentale indhold i den kristne tros bekendelse udtrykkes saledes: »Jeg tror
pa én Gud, den almaegtige Fader, Himlens og jordens, alle synlige og usynlige tings
skaber. Og pa én Herre, Jesus Kristus, Guds enbarne sgn, som er fgdt af Faderen
forud for alle tider; Gud af Gud, lys af lys, sand Gud af den sande Gud. Fgdt, ikke
skabt, af samme vaesen som Faderen; ved hvem alt er skabt. Som for os mennesker
og for vor frelses skyld er nedstegen fra Himlen, og har pataget sig ked ved
Helligdnden af Jomfru Maria, og er blevet menneske. Han er ogsa blevet korsfaestet
for os, pint under Pontius Pilatus og begravet. Og han er opstanden pa den

tredje dag efter skrifterne, og opfaren til Himlen. Han sidder ved Faderens hgijre
hénd. Og han skal komme igen med herlighed for at demme de levende og de dgde,
og pa hans rige skal der ikke vaere ende. Og pa Helligdnden, Herren og
levendeggreren, som udgar fra Faderen, og som tillige med Faderen og Sgnnen,
tilbedes og forherliges, som har talt ved profeterne. Og én hellig, katolsk og
apostolisk Kirke. Jeg bekender én dab til syndernes forladelse. Og jeg venter

de dgdes opstandelse og livet i den tilkommende evighed.«1



2. Igennem &rhundrederne har Kirken med troskab forkyndt og vidnet om Jesu
evangelium. Ved afslutningen af det andet &rtusind er denne mission imidlertid langt
fra fuldendt. 2

Derfor geelder Paulus' ord om alle dgbtes missionsopgave nu mere end nogensinde:
»At jeg forkynder evangeliet, giver mig ingen grund til stolthed, for jeg er tvunget til
det, og ve mig, hvis jeg ikke forkynder det« (1 Kor 9,16). Dette forklarer
lereembedets saerlige omhu for at begrunde og stgtte Kirkens
evangeliseringsopgave, frem for alt i forhold til verdens religigse traditioner. 3

Ved med en 8ben og positiv indstilling at overveje de vaerdier, som disse religigse
vidnesbyrd giver menneskeheden, fastslar Det andet Vatikankoncils erkleering om
Kirkens forhold til de ikke-kristne religioner: »Den katolske Kirke forkaster intet af
det, som er sandt og helligt idisse religioner. Med opmaerksomhed betragter den
disse handle- og levemader, disse regler og laeresaetninger, som nok i meget afviger
fra det, den selv fastholder og fremlaegger, men som alligevel ikke s3 sjseldent
reflekterer en strale af den sandhed, som oplyser alle mennesker«.4

I fortseettelse af denne tankegang ggr Kirken i sin forkyndelse af Jesus Kristus,
»vejen, sandheden og livet« (Joh 14,6), ogsa brug af inter-religigs dialog. En sadan
dialog erstatter bestemt ikke, men ledsager snarere den missio ad gentes, som viser
vej til »enhedens mysterium«, hvoraf »det fglger, at alle mennesker, der er frelst,
deltager, omend pa forskellig vis, i det samme frelsens mysterium i Jesus Kristus
gennem hans And«.5

Inter-religigs dialog, som er en del af Kirkens evangeliserende mission, 6
kraever en forstaende holdning og et forhold med indbyrdes

kendskab og gensidig berigelse i lydighed mod sandheden og med respekt for
frihed?7.

3. Sdvel i den praktiske dialog, der foregar mellem den kristne tro og andre religigse
traditioner, som i den teoretiske uddybning af denne dialog, opstar der nye
spgrgsmal. Der ma arbejdes med disse ved at lade forskningen betraede nye veje,
fremsaette nye forslag og inspirere til handlingsm%der, der kraever omhyggelig
skgnsomhed. Til dette arbejde vil denne erklaering minde biskopper, teologer og alle
troende katolikker om visse absolut ngdvendige elementer af den kristne laere, som
vil kunne hjeelpe de teologiske overvejelser til at finde frem til Igsninger, der
stemmer overens med troens indhold og samtidig er i stand til at besvare
udfordringerne fra nutidens kultur.

Erklaeringens sprogbrug svarer til dens hensigt: den er ikke pa en systematisk made
at behandle det mysterium, at i Jesus Kristus og Kirken er den eneste og universelle
frelse, ej heller at foresla Igsninger pd spgrgsmal, der er emner til fri teologisk debat,
men derimod igen at fremsaette den katolske tros leere pa disse omrader, at papege
nogle grundlaeggende spgrgsmal, der fortsat er 8bne for uddybning, og tilbagevise
specielle standpunkter, som er rigtige eller tvetydige. Derfor tager erklaeringen op,
hvad der er blevet laert i tidligere autoritative dokumenter fra leereembedet, for at
gentage visse sandheder, der er del af Kirkens tro.

4. Kirkens bestandige missionerende forkyndelse trues i vore dage af relativistiske
teorier, som vil retfaerdigggre den religigse pluralisme, ikke blot de facto, men ogsa
de jure (eller principielt). Som en konsekvens heraf anses visse sandheder for
utidssvarende, for eksempel: at Jesu Kristi abenbaring er definitiv og fuldstaendig;
den kristne tros natur sammenlignet med arten af den indre overbevisning i andre



religioner; Den hellige Skrifts bggers inspiration; den personlige enhed mellem Det
evige Ord og Jesus fra Nazaret; enheden af det menneskevordne Ords og
Helligdndens frelsesorden; det mysterium at i Jesus Kristus er den eneste og
universelle frelse; Kirkens universelle frelsesformidling, at Guds rige, Kristi rige og
Kirken - samtidigt med at man erkender forskellen - er uadskillelige; og at Kristi ene
Kirke eksisterer selvstaendigt i Den katolske Kirke. Rgdderne til disse opfattelser
findes i visse forudsaetninger bade af filosofisk og teologisk art, som star i vejen for
forstaelsen og anerkendelsen af den &benbarede sandhed. Nogle af dem skal
naevnes: overbevisningen om, at den guddommelige sandhed er umulig at fatte og
uudsigelig selv gennem den kristne &benbaring; den relativistiske holdning over for
sandheden, hvorefter et, der er sandt for nogle, ikke vil vaere det for andre; den
radikale modsaetning, der antages at eksistere mellem Vestens logiske tankesaet og
@stens symbolske made at taenke p&; den subjektivisme, som, fordi den betragter
fornuften som den eneste kilde til viden, »har mistet evnen til at rette sit blik til
hgjderne og ikke har turdet haeve sig til sandheden om tilveerelsen«;8
vanskeligheden ved at forsta og acceptere, at der findes definitive og eskatologiske
begivenheder i historien; den metafysiske udhuling af Den evige Logos' historiske
menneskevordelse, som reduceres til en blot tilsynekomst af Gud i historien;
eklekticismen hos em, der i teologisk forskning ukritisk opsuger ideer fra forskellige
filosofiske og teologiske strgmninger uden hensyn til deres logik, systematiske
sammenhang eller forenelighed med den kristne sandhed; endelig tilbgjeligheden til
at lzese og tolke Den hellige Skrift uden hensyntagen il Kirkens tradition og
laereembede. d fra s@danne forudsaetninger, som kan antage forskellige nuancer,
bliver der udviklet visse teologiske forslag - undertiden praesenteret som pastande
og undertiden som hypoteser - hvori en kristne abenbaring og Jesu Kristi og Kirkens
mysterium mister deres karakter af absolut sandhed om universel frelse, eller i det
mindste kastes der en skygge af tvivl og usikkerhed over dem.

I. JESU KRISTI ABENBARINGS FYLDE OG UIGENKALDELIGHED

5. For at afhjeelpe denne relativistiske mentalitet, der breder sig mere og mere, er
det ngdvendigt farst og fremmest at bekraefte, at Jesu Kristi 8benbaring er definitiv
og fuldsteendig. Det ma nemlig tros fast, at i Jesu Kristi, Guds menneskevordne Sgns
mysterium, i ham, der er »vejen, sandheden og livet« (Joh 14,6), er den fulde
dbenbaring af den guddommelige sandhed givet. »Ingen kender Sgnnen undtagen
Faderen, og ingen kender Faderen undtagen Sgnnen og den, som Sgnnen vil
dbenbare ham for« (Matt 11,27). »Ingen har nogensinde set Gud; den Enbarne, som
selv er Gud, og som er i Faderens favn, han er blevet hans tolk« (Joh 1,18). »For

i ham bor hele guddomsfylden i kgd og blod, og i ham, som er hoved for al magt og
myndighed, er I blevet fyldt med den« (Kol 2,9-10).

I troskab mod Guds ord laerer Det andet Vatikankoncil: »Den inderste sandhed, som
dermed er benbaret for os om Gud og om menneskets frelse, lyser klart i Kristus,
som bade er formidleren og fylden af hele 8benbaringen«9.

Og det siges endvidere praciserende, »Jesus Kristus, det menneskevordne Ord,
sendt som 'menneske blandt mennesker' 'taler Guds ord' (Joh 3,34) og fuldfgrer det
frelsesvaerk, som Faderen har betroet ham (sml. Joh 5,36; 17,4). Den, der ser ham,
har ogsa set Faderen (sml. Joh 14,9). Det er derfor ham, der ved hele sit naerveer og
ved abenbarelsen af sig selv, ved sine ord og gerninger, tegn og mirakler, men isser
ved sin dgd og herlige opstandelse fra de dgde, og til sidst ved at udsende
sandhedens And, fuldender 8benbaringen og bekraefter den ved det guddommelige
vidnesbyrd... Derfor vil den kristne frelsesorden, som den nye og endelige pagt,
aldrig forg%; ingen ny offentlig 3benbaring er i vente fgr Vor Herre Jesu Kristi herlige
tilsynekomst (sml. Tim 6,14; Tit 2,13) «.10



Sdledes minder rundskrivelsen »Redemptoris missio« endnu engang Kirken om dens
opgave at forkynde evangeliet som hele sandheden. »I dette sin abenbarings
definitive ord har Gud givet sig selv til kende pa hgjeste vis. Gud har abenbaret
menneskeheden, hvem han er. Denne Guds definitive selvabenbaring er den dybeste
grund til, at Kirken i selve sin natur er missionerende. Den kan ikke ggre andet end
forkynde evangeliet, det vil sige fylden af den sandhed om sig selv, som Gud har
givet til kende for os«.11

Det er derfor kun Jesu Kristi abenbaring, der i vor historie »indfgrer en universel og
definitiv sandhed, som bevaeger menneskets tanker til uophgrlig anstrengelse«.12

6. Teorien om, at Jesu Kristi 8benbaring er ufuldsteendig eller mangelfuld og
endvidere komplementaer til den, der findes i andre religioner, er derfor i
modseetning til Kirkens tro. Til grund for denne opfattelse ligger den idé, at
sandheden om Gud ikke kan fattes og udtrykkes i sin helhed og fuldsteendighed af
nogen historisk religion, heller ikke af kristendommen og heller ikke engang af Jesus
Kristus.

Denne opfattelse er i fuldstaendig modstrid med de forud citerede trosudsagn, ifglge
hvilke den hele og definitive 8benbaring af Guds frelsesmysterium er givet i Jesus
Kristus. Derfor har Jesu ord, gerninger og hele hans historiske eksistens, skgnt
begraenset som menneske lige realiteter, ikke desto mindre som deres ophav det
menneskevordne Ords guddommelige person, som er »sand Gud og sandt
menneske«.13

Derfor ejer de i sig selv den definitive og komplette 8benbaring af Guds frelsesveje,
selv om dybden af det guddommelige mysterium i sig selv forbliver transcendent og
uudtgmmeligt. Sandheden om Gud ophaves og reduceres ikke, fordi den udtales i
menneskeligt sprog; den forbliver derimod enestdende, fuldstandig og komplet,
fordi han, som taler og handler, er Guds menneskevordne Sgn. Derfor kraever troen,
at vi bekender, at Ordet, der blev kgd, i hele sit mysterium, der straekker sig fra
menneskevordelse til herligggrelse, er kilden, omend i delagtighed med Faderen,
men dog virkelig, sa vel som opfyldelsen af hele 8benbaringen af Guds frelse til
menneskeheden, 14 og at Helliganden, som er

Kristi And, vil belzere apostlene og gennem dem hele Kirken til alle tider om »hele
sandheden« (Joh 16,13).

7. Det rigtige svar pa Guds dbenbaring er »troslydigheden« (Rom 16,26; sml. Rom
1,5; 2 Kor 10,5-6), hvorved mennesket frivilligt betror hele sit jeg til Gud, »idet det
underkaster sig fuldstaendigt, bade hvad angar intellekt og vilje, og frivilligt siger ja
til denne dbenbaring«.15

Tro er en nadens gave. »Denne tro er, hvis Guds ndde bade gar forud for og stadig
ledsager menneskets indsats, kun mulig ved Helligdndens indre bistand, der
beveeger hjertet og omvender det til Gud, abner forstandens gjne og skaenker alle
den indre glaede, der bestar i at acceptere og tro sandheden«.16

Troslydighed medfgrer accept af sandheden af Kristi abenbaring, der er garanteret af
Gud, som er sandheden selv: 17 »Tro er fgrst og fremmest et menneskes personlige
troskab mod Gud. Samtidigt og uadskilleligt derfra er et frit samtykke til hele den
sandhed, som Gud har abenbaret«.18

Tro som »en Guds gave« og som »en overnaturlig dyd indgydt af ham«,19 medfgrer
derfor en dobbelt tilslutning til Gud, der @benbarer, og til den sandhed, som han



dbenbarer, pa grund af den tillid, som man har til ham, der taler. Derfor »ma vi ikke
tro pa nogen anden end Gud: Faderen, Sgnnen og Helligdnden«.20 Derfor m3 man
bestemt holde fast ved forskellen mellem teologal [den af den treenige Gud
dbenbarede] tro og overbevisningen i de andre religioner. Mens tro er accepten i
ndde af den 8benbarede sandhed, der »ggr det muligt at treenge ind i mysteriet pa
en made, som tillader os at forstd det i sammenhang«,21 sa er den indre
overbevisning i de andre religioner den sum af erfaring og indsigt, der udggr den
menneskelige rigdom af visdom og religigsitet, som mennesket i sin sggen efter
sandhed har fattet og handlet ud fra i sit forhold til Gud og det absolutte. 22

I den aktuelle teologiske overvejelse er man ikke altid opmaerksom pa denne forskel.
Saledes identificeres den teologale [den af den treenige Gud abenbarede] tro ofte
med den indre overbevisning i de andre religioner, som er religigs erfaring, der
stadigt s@ger efter den absolutte sandhed og stadigt mangler at give sit samtykke til
Gud, der abenbarer sig selv. Dette

er en af grundene til tendensen til at reducere forskellene mellem kristendom og de
andre

religioner eller endog at lade dem forsvinde.

8. Der fremsaettes 0gsa en hypotese om den inspirerede veerdi af andre religioners
hellige

skrifter. Det m& ganske vist erkendes, at der er mange elementer i disse tekster,
som faktisk er

redskaber, hvormed tallgse mennesker gennem arhundrederne har vaeret og stadigt
er i stand til

at naere og opretholde deres gudsforhold. Saledes, som det er bemaerket ovenfor,
lzerer Det

andet Vatikankoncil med hensyn til de andre religioners skikke, regler og laere, at
disse, som

nok pa@ mange mader afviger fra, hvad Kirken selv fastholder og fremlaegger,
»alligevel ikke s

sjeeldent reflekterer en stréle af den sandhed, som oplyser alle mennesker«.

23

Kirkens tradition forbeholder imidlertid betegnelsen inspirerede skrifter for Det gamle
og Det

nye Testamentes kanoniske bgger, fordi de er inspirerede af Helligdnden.

24

I efterfglgelse af

denne tradition konstaterer Det andet Vatikankoncil i Konstitutionen om
Abenbaringen: »Vor

hellige Moder, Kirken, anser nemlig Det gamle og Det nye Testamentes bgger i deres
helhed og

i alle deres dele, ifglge den apostolske tro, for hellige og kanoniske, fordi de er blevet
nedskrevet under HeIIigéndens inspiration (sml. Joh 20,31; 2 Tim 3,16; 2 Pet 1,19-
21; 3,15-16) 7

og dermed har Gud som forfatter, og fordi de er blevet overgivet til Kirken som
sadanne«.

25

»Vi

ma erkende, at Den hellige Skrifts bgger urokkeligt, trofast og uden fejl-tagelse
lerer den

sandhed, som Gud med henblik pa vor frelse har gnsket skulle nedskrives i disse
hellige

skrifter.«



26

Gud, som gnsker at kalde alle folkeslag til sig i Kristus og at meddele dem sin
dbenbaring og

keerlighed, gor sig imidlertid »naervaerende p& mange mader ikke blot over for
enkelte

mennesker, men ogsa over for hele folkeslag gennem deres andelige rigdomme,
hvoraf deres

religioner er det vigtigste og vaesentligste udtryk, ogsa nar de indeholder 'defekter,
util-straekkeligheder

og fejltagelser'«.

27

Derfor modtager de andre religioners hellige bagger, der

faktisk leder og naerer deres tilheengeres liv, de elementer af godhed og ndde, som
de

indeholder, fra Kristi mysterium.

II. LOGOS, SOM BLEV MENNESKE, OG HELLIGANDEN I FRELSENS GERNING

9. I nutidens teologiske overvejelser bliver Jesus fra Nazaret ofte betragtet som en
seerlig,

begraenset, historisk skikkelse, som har abenbaret det guddommelige ikke pa en
made, der er

eksklusiv, men pd en made, der er komplementaer med andre &benbarende og
frelsende

skikkelser. Guds uendelige, absolutte og ultimative mysterium skulle herefter give
sig til kende

over for menneskeheden pa mange mader og i mange historiske skikkelser. Jesus fra
Nazaret

skulle veere en af disse. Mere konkret skulle Jesus for nogle veere et af de mange
ansigter, som

Logos i tidens Igb havde antaget for at meddele sig til menneskeheden pa en
frelsende made.

For at begrunde sd vel den kristne frelses universalitet som, at den religigse
pluralisme er en

kendsgerning, er det endvidere blevet foresldet, at der foruden Det menneskevordne
Ords

frelsesorden eksisterer en Det evige Ords frelsesorden, som er gyldig ogsa uden for
Kirken og

uden forbindelse med den. Denne skulle have en stgrre universel veerdi end den
fgrste, som er

begraenset til de kristne, skgnt Gud i hgjere grad skulle vaere naervaerende i denne.
10. Disse teser er i dyb modstrid med den kristne tro. Man ma tro fast pa, at Jesus
fra Nazaret,

Marias sgn, og han alene, er Faderens Sgn og Ord. Ordet, der »var i begyndelsen
hos Gud«

(Joh 1,2), er det samme, som det, der »blev kgd« (Joh 1,14). I Jesus, »Kristus, den
levende

Guds Sgn« (Matt 16,16) alene, »bor hele guddomsfylden i kgd og blod« (Kol 2,9).
Han er »den

Enbarne, som selv er Gud, og som er i Faderens favn« (Joh 1,16), han er »den
elskede Sgn... i8

ham har vi forlgsningen... I ham besluttede hele guddomsfylden at tage bolig og ved
ham

forsone alt med sig, pd jorden som i himlene, ved at stifte fred ved hans blod pa
korset« (Kol



1,13-14.19-20).

Tro mod Den hellige Skrift og med tilbagevisning af urigtige og afsvaekkende
tolkninger

definerede Det fgrste Koncil i Nicaea hgitideligt: »Jesus Kristus, Guds enbarne Sgn,
som er

fgdt af Faderen, af samme vaesen som Faderen, Gud af Gud, lys af lys, sand Gud af
den sande

Gud, fagdt ikke skabt, af samme vaesen som Faderen, ved hvem alt er skabt, bade i
himlen og pa

jorden. Som for os mennesker og for vor frelses skyld er nedstegen fra himlen og
har pataget sig

ked og blev menneske, led og er opstanden pa den tredje dag, opfor til himlen og
skal komme

igen for at dgmme de levende og de dgde«.

28

I overensstemmelse med kirke-faedrenes laere

bekendte Koncilet i Chalcedon ogsd: »Den ene og samme Sgn, vor Herre Jesus
Kristus, lige

fuldkommen i guddommelighed og i menneskelighed, sand Gud og sandt
menneske... af samme

vaesen som Faderen i guddommelighed og af samme vaasen som o0s i
menneskelighed..., fadt af

Faderen fgr tidernes begyndelse i guddommelighed og i disse sidste dage for os og
vor frelse

fadt i menneskelighed af Maria, Guds Jomfrumoder«.

29

Det andet Vatikankoncil bekraefter, at Kristus »den nye Adam... 'den usynlige Guds
billede'

(Kol 1,15) er Kristus det fuldkomne menneske, der gengiver Adams bgrn den lighed
med Gud,

som den fgrste synd har fordunklet... Som et uskyldigt lam fortjente han livet for os
ved frivilligt

at udgyde sit eget blod. I ham har Gud forsonet os bdde med sig selv og med
hinanden. Han har

udfriet os af djeevelens og syndens traeldom, for at enhver af os sammen med
apostlen kan sige:

'Guds Sgn elskede mig og gav sig selv hen for mig' (Gal 2,20)«.

30

Hvad dette angar, har Johannes Paul II udtrykkeligt erklaeret: »At indfgre nogen som
helst

adskillelse mellem Ordet og Jesus Kristus er i modstrid med den kristne tro... Jesus
er det Ord,

som blev kgd - én enkelt og udelelig person... Kristus er ingen anden end Jesus fra
Nazaret; han

er Guds Ord, som blev menneske for at frelse alle... Nar vi er i faerd med at opdage
0g

paskgnne de mangfoldige gaver - isaer de &ndelige rigdomme - som Gud skaenker
ethvert folk,

kan vi ikke adskille disse gaver fra Jesus Kristus, som er centrum i Guds
frelsesplan«.

31

Det er ligeledes i modstrid med den katolske tro at indfgre en adskillelse mellem
selve Ordets



frelsesvirke og det menneskevordne Ords. Med menneskevordelsen foretages alle
Guds Ords9

frelsende handlinger altid i enhed med den menneskenatur, som han har antaget for
alle

menneskers frelse. Det ene subjekt, som virker i de to naturer, den menneskelige og
den gud-dommelige,

er Ordets ene og eneste person.

32

Derfor er den teori, som ogsa efter menneskevordelsen vil tillazagge Logos som sadan
i hans

guddommelighed en frelsesvirke, der udgves »foruden« eller »udover« Kristi
menneske-lighed,

uforenelig med Kirkens tro.

33

11. P3 lignende made ma man tro fast pa, at der kun findes en eneste frelsesorden,
der er villet

af den treenige Gud, hvis kilde og centrum er mysteriet om det menneskevordne
Ord, som er

formidler af den guddommelige ndde pa skabningens og forlgsningens plan (sml. Kol
1,15-20),

han, der sammenfatter alt (sml. Ef 1,10), han, »som er blevet visdom for os fra Gud,
bade

retfeerdighed, hellighed og forlgsning« (1 Kor 1,30). Kristi mysterium har sin egen
indre enhed,

som straekker sig fra det evige valg i Gud til parusien [Kristi genkomst]: Faderen har
far

verdens skabelse »i ham udvalgt os til at sta hellige og uden fejl for hans ansigt i
kaerlighed«

(Ef 1,4). »I ham har vi ogsa faet del i arven, vi som var forudbestemte dertil ved
Guds

beslutning; for han gennemfgrer alt efter sin viljes forseet« (Ef 1,11); »For dem, han
forud har

kendt, har han ogsa forud bestemt til at formes efter sin sgns billede, s3 at han er
den fgrstefgdte

blandt mange brgdre: Og dem, som han forud har bestemt, har han ogsa kaldet, og
dem, han har

kaldet, har han ogsa gjort retfaerdige, og dem, han har gjort retfaerdige, har han
0gsa herliggjort«

(Rom 8,29-30).

Kirkens lzereembede bekraefter, trofast mod den guddommelige abenbaring, at Jesus
Kristus er

den universelle formidler og forlgser. »Guds Ord, ved hvem alt er skabt, er nemlig
selv blevet

kgd for som et fuldkomment menneske at frelse alle mennesker og sammenfatte alt
under ét.

Herren ... er den, som Faderen oprejste fra de dgde, ophgjede og satte ved sin hgjre
h&nd, og

indsatte som dommer over alle levende og dgdex.

34

Denne frelsesformidling indebaerer ogsa, at

Kristi, den evige ypperstepreaests, offer er det eneste forlgsende (sml. Heb 6,20;
9,11; 10,12-14).



12. Der er ogsa dem, der fremsaetter hypotesen om en Helligdndens frelsesorden af
en mere

universel karakter end det korsfaestede og opstandne menneskevordne Ords. Denne
pastand er

0gsa i modsaetning til den katolske tro, der tvaertimod betragter Ordets frelsende
menneske-10

vordelse som en trinitarisk begivenhed. I Det nye Testamente udggr Jesu, Det
menneske-vordne

Ords, mysterium stedet for Helligdndens naervaer s vel som princippet for Andens
udgydelse

over menneskeheden, ikke blot i den messianske tid (sml. ApG 2,32-36; Joh 7,39;
20,22; 1 Kor

15,45), men ogs% inden hans komme i historien (sml. 1 Kor 10,4; 1 Pet 1,10-12).
Det andet Vatikankoncil har pa ny mindet Kirkens trosbevidsthed om denne
fundamentale

sandhed. Ved at forelaegge Faderens frelsesplan for hele menneskeheden forbinder
Koncilet

Kristi mysterium fra dets fgrste begyndelse taet med Andens.

35

Hele Jesu Kristi, Hovedets,

gerning med at bygge Kirken i &rhundredernes Igb, betragtes som en handling, han
udfgrer i

faellesskab med sin And.

36

Desuden straekker Jesu Kristi frelsende handling, med og gennem hans And, sig ud
over Kirkens

synlige graenser til hele menneskeheden. Koncilet fastslar, idet det taler om paske-
mysteriet,

hvori Kristus allerede nu knytter den troende til sig i Anden p& en levende m&de og
giver den

h&b om opstandelse: »Alt dette gaelder dog ikke kun for kristne, men ogsa for alle
mennesker af

god vilje, i hvis hjerte naden virker pa usynlig vis. Eftersom Kristus dgde for alle, og
alle

mennesker til syvende og sidst har et feelles kald, der er guddommeligt, ma vi
fastholde, at

Helligdnden tilbyder ethvert menneske muligheden for at blive forenet med paskens
mysterium

pd en made, som kun Gud kenderx.

37

Derfor er forbindelsen tydelig mellem det menneskevordne Ords og Andens frelses-
mysterium.

Anden virkeligger den menneskevordne Sgns frelsende indflydelse i alle de af Gud til
et eneste

mal kaldede menneskers liv, bAde de mennesker, der historisk gik forud for Ordets
menneskevordelse, og de, der lever efter hans komme i historien: Faderens /ind, der
er skaenket

i rigt mal af Sgnnen, giver liv til alle (sml . Joh 3,34). Saledes har Kirkens
laeereembede for nylig

klart og tydeligt mindet om den sandhed, at der kun findes én eneste guddommelig
frelsesorden:

»Andens naerveer og virksomhed pavirker ikke blot enkelte mennesker, men ogsa
samfund og



historie, folkeslag, kulturer og religioner... Den opstandne Kristus virker 'i
menneskenes hjerter

ved sin Ands kraft'... Igen er det Anden, der sar 'ordets saed', der er til stede i
forskellige

traditioner og kulturer og forbereder dem til fuld modning i Kristus«.

38

Samtidig med, at

lzereembedet anerkender Andens frelseshistoriske funktion i hele universets og i
menneskehedens historie,

39

praeciserer laereembedet: »Det er den samme And, som virkede ved
menneskevordelsen og i Jesu liv, dgd og opstandelse, og som virker i Kirken. Anden
er derfor 11

ikke et alternativ til Kristus og udfylder heller ikke en slags tomrum, som undertiden
fejlagtigt

antages at eksistere mellem Kristus og Logos. Hvad Anden end bevirker i
menneskers hjerte og

i folkeslagenes historie, i kulturer og religioner tjener som en forberedelse til
evangeliet og kan

kun forstas i relation til Kristus, Ordet, som blev kad ved Helligdndens kraft, for 'som
det

fuldkomne menneske skulle han frelse alle og sammenfatte alt i ét'«.

40

Helligdndens virke foregar altsd ikke udenfor eller parallelt til Kristi virke. Der
eksisterer kun

den treenige Guds frelsesorden, som bliver virkeliggjort i Guds Sgns
menneskevordelse, dagd

og opstandelse, gjort neervaerende ved Helligdndens samarbejde og udstrakt i sin
frelses-betydning

til hele menneskeheden og til universet. »Ingen kan derfor komme i forbindelse med
Gud undtagen gennem Kristus ved Helligdndens medvirken.

41

ITI. JESU KRISTI FRELSESMYSTERIUM ER DET ENESTE OG UNIVERSELLE

13. Man har ogsa gentagne gange fremsat en tese, der benaegter, at Jesu Kristi
mysterium er det

eneste til frelse for alle. En sadan anskuelse har intet bibelsk grundlag. Faktisk ma
der tros fast

p% sandheden om Jesus Kristus, Guds Sgn, Herre og den eneste Frelser, som
gennem sin

menneskevordelse, dgd og opstandelse bragte frelseshistorien til fuldendelse, og at
den i ham

har sin fylde og sit centrum, og at dette er et konstant element af Kirkens tro.

Det nye Testamente bevidner klart dette: »Faderen har sendt sin Sgn som verdens
Frelser« (1

Joh 4,14); »Se, dér er Guds lam, som bezerer verdens synd« (Joh 1,29). I sin tale til
Sanhedrin

erklzaerer Peter for at retfaerdigggre helbredelsen i Jesu navn af en mand, der var lam
fra fgdslen

(sml. ApG 3,1-8): »Der er ikke frelse i nogen anden, ja, der er ikke givet mennesker
noget andet

navn under himlen, som vi kan blive frelst ved« (ApG 4,12). Den samme apostel
siger desuden,



at Jesus Kristus »er alles Herre«, af Gud bestemt til »>dommer over levende og
dgde«, og at

folgelig »enhver, som tror pd ham, skal fa syndsforladelse ved hans navn« (ApG
10,36.42.43).

PauI%s skriver til menigheden i Korinth: »For vel er der sakaldte guder bade i himlen
0g pa

jorden - der er jo s& mange guder og sa8 mange herrer. Men for os er der kun én
Gud, Faderen;

fra ham er alle ting, og vi til ham. Og for os er der kun én Herre, Jesus Kristus; ved
ham er alle

ting, og vi ved ham« (1 Kor 8,5-6). Yderligere bekraefter apostlen Johannes, at
»saledes

elskede Gud verden, at han gav sin enbarne Sgn, for at enhver, som tror pé ham,
ikke skal

12

fortabes, men have evigt liv. For Gud sendte ikke sin Sgn til verden for at dgmme
verden, men

for at verden skal frelses ved ham« (Joh 3,16-17). I Det nye Testamente er Guds
universelle

frelsesvilje taet knyttet til Kristi ene og eneste formidling: Gud »vil, at alle mennesker
skal

frelses og komme til erkendelse af sandheden. For der er én Gud og én formidler
mellem Gud

og mennesker, mennesket Kristus Jesus, som gav sig selv som Igsesum for alle« (1
Tim 2,4-6).

Det var i bevidstheden om denne enestaende universelle frelsesgave, der tilbydes af
Faderen

gennem Jesus Kristus i Helligdnden (sml. Ef 1,3-4), at de fgrste kristne vendte sig til
det

jadiske folk, idet de henviste til den opfyldelse af frelsen, der gik ud over loven, og
med den

samme viden tradte de frem over for deres tids hedenske verden, der straebte efter
frelse

gennem en mangfoldighed af frelsende guder. Denne troens arv har Kirkens
lereembede igen

mindet om: »Kirken tror, at Kristus, der dgde og opstod for alle (sml. 2 Kor 5,15),
skaenker

mennesket lys og kraft ved sin And, for at det kan leve op til sit hgje kald; der er
ikke under

himlen givet mennesker noget andet navn, hvorved de kan frelses (sml. ApG 5,15).
Kirken tror

0gsa, at ngglen til, midtpunktet for og hensigten med hele menneskehedens historie
skal findes

hos dens Herre og Mesterx.

42

14. Det ma derfor tros fast som en af den katolske tros sandheder, at den treenige
Guds

universelle frelsesvilje tilbydes og fuldendes én gang for alle i Guds Sgns
menneskevordelses,

dgds og opstandelses mysterium.

Teologien opfordres i dag til, under hensyntagen til denne trosartikel, i dens
overvejelse af



andre religigse erfaringer og deres betydning i Guds frelsesplan at udforske, om og
hvordan

andre religioners skikkelser og positive elementer kan falde inden for den
guddommelige

frelsesplan. I dette arbejde har teologisk forskning et vidtstrakt arbejdsomrade
under

lzereembedets ledelse. Det andet Vatikankoncil har nemlig fastsldet, at: »saledes
udelukker

Forlgserens enestaende stilling som mellemmand ikke, men fremkalder hos
skabningerne

snarere en medvirken, som pa forskellig made har sit udspring i denne ene kilde«.
43

Det et

ngdvendigt naermere at udgrunde betydningen af denne formidling, som vi deltager
i. Det ma

altid forblive i overensstemmelse med princippet om, at Kristus er den eneste
formidler:

»Skgnt andre former for mellemkomst af forskellige arter og grader, som man kan fa
del i, ikke

er udelukkede, far de kun betydning og veerdi ud fra Kristi egen mellemkomst, og de
kan ikke

opfattes som komplementzere eller parallelle til hans«.

44

Derfor ville de Igsninger, der foreslar 13

et guddommeligt frelsesvirke uden for Kristi eneste formidling, vaere i modstrid med
kristen og

katolsk tro.

15. Ikke sjeeldent foreslds det, at teologien burde undgd at benytte udtryk som
»enestex,

>>l6|niversel<< 0og »absolut«, som giver indtryk af, at der laegges alt for stort eftertryk
pa

betydningen og veerdien af frelsesbegivenheden ved Jesus Kristus i forhold til de
andre

religioner. I virkeligheden er et sddant ordvalg kun et udtryk for troskab over for
&benbaringen,

fordi det fremgar af selve troens kilder. Fra begyndelsen af har de troendes samfund
tilkendt

Jesus en sadan betydning for frelsen, at han alene, som Guds Sgn, der blev
menneske, korsfaestet

og er opstaet, pa grund af den sendelse, han har faet af Faderen, og i Helligdndens
kraft har den

opgave at skaenke abenbaringen (sml. Matt 11,27) og guddommeligt liv (sml. Joh
1,12; 5,25-26;

17,2) til hele menneskeheden og til hvert enkelt menneske.

I denne forbindelse kan og ma man sige, at Jesus Kristus har en betydning og veerdi
for

menneskeslaegten og dens historie, som er unik og enestdende, saeregen for ham
alene, eksklusiv,

universel og absolut. Jesus er nemlig Guds Ord, der blev menneske for alles frelse.
For at

udtrykke denne trosbevidsthed, leerer Det andet Vatikankoncil: »Guds Ord, ved
hvem alt er



skabt, er nemlig selv blevet kgd for som et fuldkomment menneske at frelse alle
mennesker og

sammenfatte alt under ét. Herren er den menneskelige histories endemal, det punkt
som historien

og civilisationen konvergerer imod, menneskeslaegtens midtpunkt, alle hjerters
gleede og

laengslers opfyldelse. Han er den, som Faderen oprejste fra de dgde, ophgjede og
satte ved sin

hgjre hand, og indsatte som dommer over alle levende og dgde«.

45

»Det er netop dette unikke

ved Kristus, der giver ham en absolut og universel betydning, hvorved han, samtidig
med at han

hgrer med til historien, forbliver historiens midtpunkt og mal: 'Jeg er Alfa og Omega,
den fgrste

og den sidste, begyndelsen og enden' (Ab 22,13)«.

46

IV. KIRKEN ER DEN ENESTE OG EN ENHED

16. Herren Jesus, den eneste Frelser, oprettede ikke blot et fallesskab af disciple,
men

indstiftede Kirken som et frelsesmysterium: han er selv i Kirken og Kirken er i ham
(sml. Joh

15,1ff; Gal 3,28; Ef 4,15-16; ApG 9,5). Derfor hgrer Kristi frelsesmysteriums fylde
o0gsa til

Kirken, som er uadskilleligt forbundet med sin Herre. Thi Jesus Kristus fortseetter sit
naervaer og

sit frelsesveerk i Kirken og ved hjalp af Kirken (sml. Kol 1,24-27),

47

som er hans legeme (sml. 14

1 Kor 12,12-13.27; Kol 1,18).

48

Ligesom et levende legemes hoved og lemmer, skagnt ikke

identiske, er uadskillelige, sdledes kan Kristus og Kirken hverken forveksles eller
adskilles, og

udggr en enkelt »hel Kristus«.

49

Denne uadskillelighed udtrykkes i Det nye Testamente ogsa ved

analogien med Kirken som Kristi brud (sml. 2 Kor 11,2; Ef 5,25-29; Ab 21,2.9).

50

I sammenhang med at Jesu Kristi frelsesformidling er den eneste og universelle, ma
det, at

Kristus har grundlagt én eneste Kirke, derfor ogsa fast tros som en af den katolske
tros

sandheder. Ligesom der kun er én eneste Kristus, eksisterer der kun ét eneste Kristi
legeme, én

eneste Kristi brud: »én eneste katolsk og apostolisk kirke«.

51

I overensstemmelse med katolsk

tro indebaerer Herrens lgfter, om at han aldrig vil forlade sin Kirke (sml. Matt 16,18;
28,20), og

at han vil lede den med sin And (sml. Joh 16,13), desuden, at Kirken vil bevares som
den

eneste ene i sin enhed - ligesom alt andet, der hgrer til Kirkens fuldstaendighed.



52

Den katolske troende er forpligtet til at bekende, at der er en historisk kontinuitet -
der har sin

rod i den apostoliske succession

53

- mellem den Kirke, der er grundlagt af Kristus, og Den

katolske Kirke: »Dette er Kristi ene Kirke,... som vor Frelser efter sin opstandelse
overgav til

Peter at vogte (sml. Joh 21,17), og hvis udbredelse og styre han betroede ham og
de gvrige

apostle (sml. Matt 28,18ff), og som han for evigt rejste som sandhedens sgjle og
grundvold

(sml. 1 Tim 3,15). Denne Kirke, som er grundlagt og indrettet som et samfund i
denne verden,

eksisterer [subsistit in] konkret i Den katolske Kirke, der er styret af Peters
efterfglger og

biskopperne i forening med ham«.

54

Med udtrykket »subsistit in« har Det andet Vatikankoncil

villet bringe to leeresaetninger i harmoni, pa den ene side, at Kristi Kirke, trods de
splittelser,

der eksisterer blandt kristne, kun vedbliver med at eksistere fuldstaendigt i Den
katolske Kirke,

og at pa den anden side »flere elementer af helligggrelse og sandhed findes uden for
dens

rammer,

55

det vil sige, i de kirker og kirkelige samfund, der ikke er i fuldt faellesskab med Den
katolske Kirke.

56

Med hensyn til disse er det ngdvendigt at holde fast ved, at deres »kraft

hidrgrer fra selve den nddens og sandhedens fylde, som er blevet betroet Den
katolske Kirke«.

57

17. Der findes altsd én eneste Kristi Kirke, som eksisterer i Den katolske Kirke, ledet
af Peters

efterfglger og af de biskopper, der er i samfund med ham.

58

De kirker, der, skgnt de ikke star i

fuldkomment fzellesskab med Den katolske Kirke, forbliver forbundet med den ved
hjeelp af de

teetteste band, det vil sige med den apostoliske succession og den gyldige eukaristi,
er xgte

delkirker.

59

Derfor er Kristi Kirke naervaerende og virksom ogsa i disse kirker, selv om de 15
mangler fuldt feellesskab med Den katolske Kirke, fordi de ikke accepterer den
katolske laere

om primatet, som, ifglge Guds vilje, biskoppen af Rom objektivt besidder og udgver
over hele

Kirken.

60

Derimod er de kirkelige samfund, som ikke har bevaret det gyldige episkopat og det



eukaristiske mysteriums oprindelige og fulde indhold,

61

ikke kirker i egentlig forstand;

imidlertid er de, som er dgbte i disse samfund, ved daben indlemmede i Kristus og er
saledes i

et vist, omend ufuldstaendigt, faellesskab med Kirken.

62

Daben sigter nemlig mod den fulde

udfoldelse af livet i Kristus, ved den fuldstaendige bekendelse af troen, eukaristien og
fuldt

feellesskab i Kirken.

63

»De troende kristne har derfor ikke lov til at forestille sig, at Kristi Kirke ikke er mere
end en

samling - skgnt delt dog pa en eller anden made én - af kirker og kirkelige samfund;
det star

dem ingenlunde frit for at mene, at i vore dage eksisterer Kristi Kirke intetsteds mere
virkeligt

og skal blot betragtes som et mal, som alle kirker og kirkelige samfund ma streebe
efter at na«.

64

Faktisk, »den allerede givne Kirkes elementer findes i deres fylde i Den katolske
Kirke og uden

denne fylde i de andre feellesskaber«.

65

»Pa& samme made er de selvsamme kirker og

kirkesamfund, ska@nt vi tror, de lider af mangler, ingenlunde bergvet betydning og
veegt i frelsens

mysterium. For Kristi And har nemlig ikke veegret sig ved at bruge dem som midler
til frelse,

midler, hvis kraft hidrgrer fra selve den nddens og sandhedens fylde, som er blevet
betroet Den

katolske Kirke.«

66

Den manglende enhed blandt kristne er bestemt et sar for Kirken; dog ikke i den
forstand, at den

er bergvet sin enhed, men »ved at det hindrer dens fulde virkeligggrelse af dens
universalitet i

historien«.

67

V. KIRKEN: GUDS RIGE OG KRISTI RIGE

18. Det er Kirkens mission »at forkynde Kristi og Guds rige og... grundlaegge det i
alle

folkeslag, og den udggr dette riges spire og begyndelse pa jorden.«

68

P& den ene side er Kirken

»et sakramente, dvs. et tegn og redskab for den inderlige forening med Gud og for
hele

menneskeslaegtens enhed.«

69

Derfor er den tegn pa og redskab for riget; den er kaldet til at

forkynde og oprette riget. P& den anden side er Kirken et folk, som er »samlet af
Faderens,



Sgnnens og Helligdndens enhedx,

70

den er derfor »Kristi rige, der allerede er til stede i16

mysteriet«

71

og udggr dets spire og begyndelse. Guds rige har en eskatologisk dimension: det er

en i tiden naervaerende virkelighed, men dets fulde virkeligggrelse vil fgrst indtraeffe

med

historiens afslutning eller fuldbyrdelse.

72

Der kan ikke af de bibelske tekster og kirkefaedrenes udsagn eller det kirkelige

laereembedes

dokumenter udledes et utvetydigt betydningsindhold af udtrykkene Himmeriges rige,

Guds rige

og Kristi rige. Det samme geelder deres forhold til Kirken, som i sig selv er et

mysterium, der

ikke kan rummes fuldstaendigt i et menneskeligt begreb. Derfor kan der tillades

forskel-lige

teologiske forklaringer pa disse udtryk. Imidlertid kan ingen af disse mulige

forklaringer pa

nogen made benaegte den intime forbindelse mellem Kristus, riget og Kirken eller

temme den

for dens indhold. Faktisk kan det Guds rige, som vi kender fra abenbaringen »ikke

friggres

hverken fra Kristus eller fra Kirken... Hvis Guds rige adskilles fra Jesus, er det ikke

laengere

det Guds rige, som han forkyndte. Resultatet er en forvraangning af Guds riges

betydning, som

risikerer at forvandles til et rent menneskeligt eller ideologisk mal, og en

forvraengning af Kristi

identitet, s3 han ikke laengere fremtraeder som den Herre, hvem alle ting en dag skal

veere

underlagt (sml. 1 Kor 15,27). P& samme made ma man heller ikke adskille Guds rige

fra

Kirken. Det er rigtigt, at Kirken ikke er et mal i sig selv, for den er henordnet til Guds

rige, som

den er sdsad, tegn og redskab for. Alligevel er Kirken, skgnt den vedbliver at vaere

forskellig

fra Kristus og Guds rige, ulgseligt forbundet med begge«.
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19. At bekraefte det uadskillelige forhold mellem Kirken og Guds rige er ikke at

ignorere den

kendsgerning, at Guds rige - selv om det betragtes i dets historiske fase - ikke

identificeres med

Eirken i dens synlige og sociale virkelighed. Man ma nemlig ikke udelukke »Kristi og
ndens

virke uden for Kirkens synlige greenser«. Derfor m& man altid huske pa, at »Guds

rige angar

alle: det enkelte menneske, samfundet og hele verden. At arbejde for Guds rige

betyder at

anerkende og fremme den guddommelige dynamik, som er til stede i menneskenes

historie og



forvandler den. At opbygge Guds rige betyder at arbejde for befrielse fra det onde i
alle dets

former. Kort sagt, Guds rige er abenbaringen og virkeligggrelsen af Guds frelsesplan
i hele

dens fylde«.
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Derfor m& man ogsa huske, at »Guds rige angar alle: det enkelte menneske,
samfundet og hele verden. At arbejde for Guds rige betyder at anerkende og fremme
den

guddommelige dynamik, som er til stede i menneskenes historie og forvandler den.
At opbygge

Guds rige betyder at arbejde for befrielse fra det onde i alle dets former. Kort sagt,
Guds rige

er dbenbaringen og virkeligggrelsen af Guds frelsesplan i hele dens fylde.«

7517

Ved overvejelsen af forholdene mellem Guds rige, Kristi rige og Kirken er det
ngdvendigt at

undgd ensidige betoninger, som det er tilfeeldet med »opfattelser, som med fuldt

overlaeg

fremhaaver Guds rige og beskriver sig selv som 'centreret om Guds rige'. De laegger
veegt pa

billedet af en kirke, der ikke interesserer sig for sig selv, men som er helt optaget af
at afleegge

vidnesbyrd og tjene Guds rige. Det er en 'kirke for de andre', ganske ligesom Jesus
er 'menneske

for de andre'... Foruden positive aspekter afslgrer disse opfattelser ofte negative. For
det fgrste

forbigas Kristus, fordi det Guds rige, som de taler om, er 'teocentrisk' baseret, og
fordi Kristus

efter deres mening ikke kan forstas af dem, der mangler kristen tro, mens forskellige
folkeslag,

kulturer og religioner kan finde et feelles grundlag i den ene guddommelige
virkelighed, hvad

den s3a end kaldes. Af samme grund laegger de stor vaegt pa@ skabelsens mysterium,
som

genspejles i de forskellige kulturer og religigse overbevisninger, men de tier om
forlgsningens

mysterium. Desuden ender Guds rige, som de opfatter det, med enten at give meget
lidt plads til

Kirken eller undervurdere Kirken som en reaktion mod fortidens formentlige
'kirkecentrerethed', og fordi de betragter Kirken selv som kun et tegn, og for den
sags skyld som

et tegn, der ikke er fri for at vaere flertydigt.«
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Disse teser er i modstrid med katolsk tro, fordi

de benaegter det enestdende i den forbindelse, som Kristus og Kirken har med Guds
rige.

VI. KIRKEN OG DE ANDRE RELIGIONER MED HENBLIK PA FRELSEN

20. Fra det, der er blevet fremfgrt ovenfor, fglger nogle punkter, som er ngdvendige
for den

teologiske overvejelse, ndr den undersgger Kirkens og de andre religioners forhold til
frelse.



Frem for alt ma det tros fast, »at Kirken som vandrende her pa jorden er ngdvendig
til frelse.

For Kristus er mellemmand og vejen til frelse, og i sit legeme, som er Kirken, bliver
han

naerveerende for os; selv har han ved udtrykkeligt at fremhaeve troens og dabens
ngdvendighed

(sml. Mark 16,16; Joh 3,5) samtidigt bekrzaeftet Kirkens ngdvendighed, for gennem
daben traeder

mennesket ind i Kirken som gennem en portx.

77

Denne lzere ma ikke saettes i modsaetning til

Guds universelle frelsesvilje (sml. 1 Tim 2,4); »Det er ngdvendigt at sammenholde
disse to

sandheder; muligheden for alle menneskers frelse i Kristus og Kirkens ngdvendighed
for denne

frelse«.

7818

Kirken er »frelsens universelle sakramente«.

79

Den er altid pd en hemmelighedsfuld made

forenet med Frelseren Jesus Kristus, dens hoved, og underlagt ham, og den har
derfor - i Guds

plan - en absolut ngdvendig forbindelse med ethvert menneskes frelse.

80

For dem, der ikke

formelt og synligt er medlemmer af Kirken, »er frelsen opnaelig i kraft af en nade,
som,

samtidig med at den har en skjult forbindelse til Kirken, ikke formelt indlemmer dem
i denne,

men oplyser dem p& en made, der passer til deres &ndelige og materielle situation.
Denne nade

kommer fra Kristus; den er resultatet af hans offer og skaenkes af Helligdnden«;
81

den har en

forbindelse med Kirken, idet den »kan fgre sin oprindelse tilbage til Sennens og
Helligdndens

sendelse i overensstemmelse med Gud Faders plan«.
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21. Med hensyn til den made, hvorpd Guds frelsende ndde - som altid gives ved
Kristus i

Helligdnden og har en hemmelighedsfuld forbindelse med Kirken - ndr til den enkelte
ikke-kristne,

indskreenkede Det andet Vatikankoncil sig til at fastsld, at Gud skeenker den »ad
veje,

som kun han kenderx.
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Teologer fors@gger at uddybe dette tema. Deres arbejde bgr opmuntres,

fordi det absolut er nyttigt til bedre forstdelse af Guds frelsesplan og de mader,
hvorpd den

virkeligggres. Ud fra, hvad der er sagt ovenfor om Jesu Kristi formidling, og at det er
et »unikt

og seerligt forhold«,

84



som Kirken har til Guds rige blandt mennesker - og som i det vaesentlige

er Kristi, den universelle Frelsers rige - er det dog klart, at det ville veere i modstrid
med

katolsk tro at betragte Kirken som én vej til frelse ved siden af dem, der udggres af
de andre

religioner, der betragtes som komplementaere til Kirken eller endog ligevaerdige med
den, for sa

vidt som disse kan siges at konvergere med Kirken hen imod Guds eskatologiske
rige.

Ganske vist indeholder og tilbyder de forskellige religigse traditioner religigse
elementer, der

kommer fra Gud

85

, og som er del af, hvad Anden »bevirker i menneskers hjerte og i folkeslags
historie, i kulturer og religioner«.
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Faktisk kan visse bgnner og riter patage sig en rolle som

forberedelse til evangeliet, ved at de er anledninger eller paedagogiske hjalpemidler
til, at

menneskehjertet anspores til at abne sig for Guds virken.
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Man kan imidlertid ikke tilkende

disse en guddommelig oprindelse eller en ex opere operato frelsende virkning, som
er seeregen

for de kristne sakramenter.
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Desuden kan man ikke se bort fra, at andre riter, for sa vidt som de

beror pa overtro eller andre vildfarelser (sml. 1 Kor 10,20-21), snarere udggr en
hindring for

frelse.
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22. Med Frelserens, Jesu Kristi, komme har Gud villet, at den Kirke, han har
grundlagt, skal

vaere redskabet til frelse for alle mennesker (sml. ApG 17,30-31).

90

Denne trossandhed

formindsker ikke den oprigtige agtelse, som Kirken har for verdens religioner, men
pd samme

tid udelukker den radikalt den indifferente mentalitet, der »er kendetegnet af en
religigs

relativisme, som fgrer til den overbevisning, at 'den ene religion kan vaere lige sa
god som den

anden'«.
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Hvis det er sandt, at ikke-kristne kan modtage guddommelig ndde, er det ogsa
sikkert,

at objektivt set er de i en meget darligere situation i sammenligning med dem, der i
Kirken har

fylden af frelsesmidlerne.
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Alligevel bgr »alle Kirkens bgrn huske pa, at deres fortrinsstilling

ikke skal tilskrives deres egne fortjenester, men Kristi saerlige nade; og hvis de ikke i
tanke, ord



og gerning svarer til denne nade, vil de langt fra blive frelst, men desto strengere
dgmtx.

93

Man

forstar sdledes, at i troskab mod Herrens befaling (sml. Matt 28,19-20) og ifglge
kravet om

keaerlighed til alle mennesker er og skal indholdet af Kirkens forkyndelse »bestandigt
vaere

Kristus, som er vejen og sandheden og livet (Joh. 14,6), i hvem menneskene finder
det religigse

livs fylde, og i hvem Gud har forligt alt og alle med sig selv (sml. 2 Kor 5,18-19).«
94

I inter-religigs dialog bibeholder missionen ad gentes ligeledes »0gsd i dag og til alle
tider sin

uformindskede betydning og ngdvendighed«.
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For Gud vil, »'at alle mennesker skal frelses og

komme til erkendelse af sandheden' (1 Tim 2,4); det vil sige, at Gud vil, at alle skal
na til

frelsen ved at kende sandheden. Frelsen findes i sandheden. De, der fglger
sandhedens Ands

tilskyndelser, er allerede pa vej til frelse. Men Kirken, som denne sandhed er betroet
til, ma ga

ud for at m@de deres leengsel for sdledes at bringe dem sandheden. Fordi den tror pd
Guds

universelle frelsesplan, ma Kirken vaere missionerende«.

96

Den inter-religigse dialog, der

derfor hgrer til Kirkens evangeliserende sendelse, er derfor blot en af dens opgaver i
dens

missio ad gentes.

97

Ligestillingen, som er en forudseetning for inter-religigs dialog, geelder den
personlige vaerdighed hos deltagerne i dialogen, ikke det laeeremaessige indhold,
endnu mindre

en ligestilling mellem Jesus Kristus - Guds menneskevordne Sgn - og andre
religionsstiftere.

Kirken ma, ledet af kaerlighed og respekt for frihed,

98

bestraebe sig for at forkynde alle menne-sker

den sandhed, som definitivt er 8benbaret ved Herren, og at leere dem, at
omvendelse til

Jesus Kristus og tilslutning til Kirken gennem daben og de gvrige sakramenter er
ngdvendig for

at deltage fuldtud i feellesskab med Gud, Faderen, Sgnnen og Helligdnden. Saledes
vil visheden

om Guds universelle frelsesvilje ikke svaekke, men snarere forstaerke pligten til og
ngdvendigheden af forkyndelsen af frelse og af omvendelse til Herren Jesus Kristus.
20

AFSLUTNING

23. Hensigten med den foreliggende erklzaering, hvor visse trossandheder gentages

0g



preeciseres, har veeret at fglge apostlen Paulus' eksempel, da han skrev til de
troende i Korinth:

»Jeg overleverede jer nemlig fgrst og fremmest, hvad jeg selv har modtaget« (1 Kor
15,3).

Stillet over for visse problematiske og endda urigtige forslag, er den teologiske
overvejelse

ngdt til igen at bekreefte Kirkens tro og begrunde dens hab pa en made, der er bade
over-bevisende

og indtreengende.

I deres overvejelse af den sande religion fastslog Det andet Vatikankoncils faaedre:
»Denne

eneste, sande religion, tror vi, eksisterer konkret i Den katolske og apostoliske Kirke,
som af

Herren Jesus fik betroet den opgave at udbrede den til alle mennesker, da han til
apostlene

sagde: 'Ga derfor hen og ggr alle folkeslagene til mine disciple, idet I dgber dem i
Faderens og

Sgnnens og Helligdndens navn, og idet I leerer dem at holde alt det, som jeg har
befalet jer'

(Matt 28,19-20). Menneskene er pa deres side alle forpligtede til at sege sandheden,
iseer nar

det gaelder Gud og hans Kirke, og, ndr de har leert den at kende, at slutte sig til den
og bevare

den«.
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Kristi abenbaring vil vedblive med i historien at vaere den »sande ledestjerne«

100

for hele

menneskeheden: »Sandheden, som er Kristus, traeenger sig pa som en altfavnende
autoritet«.

101

Det kristne mysterium overvinder alle tidens og rummets barrierer og opnar at
forene

menneskefamilien. »Fra deres forskellige omrader og traditioner er alle kaldede i
Kristus til at

deltage i Guds bgrns families enhed... Jesus nedriver adskillelsens mure og skaber
enhed pa en

enestdende og ophgjet made, ved at vi far del i hans mysterium. Denne enhed er s

dyb, sa

Kirken kan sige med Paulus: 'Sa er I da ikke leengere fremmede og udlaendinge. I er
de helliges

medborgere og hgrer til Guds husstand' (Ef 2,19)«.

102

Ved audiensen 16. juni 2000 for undertegnede kardinalpraefekt for Kongregationen
for

Troslzeren har Pave Johannes Paul II med sikker overbevisning og med sin
apostoliske autoritet

stadfzestet og godkendt denne erklaering, der er vedtaget i kongregationens plenar-
mgde, og har

befalet, at den skulle offentligggres.

21

Rom, fra Kongregationen for Trosleeren 6. august 2000, festen for Herrens
forklarelse.



Joseph Kardinal Ratzinger, praefekt
Tarcisio Bertone, S. D. B. AErkebiskop emeritus af Vercelli, sekreteer.
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APPENDIX

OM DEN RETTE BRUG AF UDTRYKKET »S@STERKIRKER «

Notat fra Kongregationen for Troslaeren om udtrykket »Sgsterkirker«

Inden offentligggrelsen af dokumentet Dominus Iesus, 5. september ar
2000, havde

Kongregationen for Troslaeren sendt et notat til alle verdens biskopper om
den rette brug

af udtrykket »sgsterkirker«. Dette dokument skulle have vaeret fortroligt og
er faktisk

ikke taenkt offentliggjort af Pavestolen. Imidlertid er dette notat, der er
underskrevet af

kardinal Joseph Ratzinger, praefekt for Kongregationen for Troslaeren, og
mgr. Tarcisio

Bertone, kongregationens sekretaer, blevet offentliggjort i en engelsk
version i slutningen

af august af det amerikanske bureau CNS. Siden da har dokumentet vaeret
genstand for

talrige kommentarer i mange lande. Her fglger teksten (*):

1. Udtrykket sgsterkirker vender ofte tilbage i den gkumeniske dialog, isaer i dialogen
mellem

katolikker og ortodokse, og ggres til genstand for granskning af begge parter i
dialogen. Skgnt

der kan forekomme ubestrideligt berettigede mader at anvende dette udtryk pa, har
der i vore

dages gkumeniske litteratur bredt sig en tvetydig made at benytte det pa. Det er
derfor pa sin

plads at minde om den rigtige og forsvarlige anvendelse af dette udtryk i
overensstemmelse

med Det andet Vatikankoncils lzere og det pavelige la&ereembedes senere leere. Det
forekommer

nyttigt allerfgrst at fremhave nogle traek af udtrykkets udviklingshistorie.

I. Udtrykkets oprindelse og udvikling

2. Udtrykket sgsterkirker som sadant forekommer ikke i Det nye Testamente; man
finder

imidlertid mange antydninger, som giver udtryk for de broderlige relationer, der
eksisterer

mellem lokalkirkerne i den kristne oldtid. Det nytestamentlige skriftsted, der p& den
tydeligste

made genspejler bevidstheden om denne kendsgerning, er 2 Joh 13: »Din udvalgte
sgsters bgrn

hilser dig«. Det drejer sig om hilsner, der bliver sendt fra én kirkelig forsamling til en
anden;

den forsamling, der sender den, kalder sig selv for den andens »sgster«.

23

3. I den kirkelige litteratur begynder udtrykket fra begyndelsen af det femte
drhundrede at blive

benyttet i @sten, hvor ideen om pentarkiet udbredes. Ifglge denne idé finder man i
spidsen for



Kirken de fem patriarker og med Roms Kirke pa den fgrste plads blandt de
patriarkale

sosterkirker. Det ma imidlertid i den forbindelse bemaerkes, at ingen pave har
anerkendt denne

ligestilling af patriarksseder endsige har accepteret, at der blot skulle tilkendes det
romerske

bispesaede et aeresprimat. Desuden ma det bemaerkes, at den patriarkalske struktur,
der er

karakteristisk for @sten, ikke har udviklet sig i Vesten. Som bekendt har
uenighederne mellem

Konstantinopel og Rom i de efterfalgende &rhundreder fort til gensidige
ekskommunikationer,

»hvis konsekvenser, s3 vidt man kan bedsmme det, gik udover dets ophavsmaends
hensigter og

forventninger; deres fordgmmelser gjaldt de anklagede personer og ikke kirkerne, og
de havde

ikke til hensigt at bryde den kirkelige enhed mellem Roms og Konstantinopels
bispesaeder«.

4. Udtrykket dukker igen op i to breve, hvor Metropolit Nicetas af Nicomedia (i aret
1136) og

Patriark Johannes X Camateros (som var patriark fra 1198 til 1206) protesterede
mod Rom,

som ved at fremstille sig som moder og herskerinde skulle have ophaevet deres
autoritet. Ifglge

dem er Rom kun den fgrste blandt ligevaerdige sgstre.

5. I nutiden har den fgrste, der atter har benyttet udtrykket sgsterkirker, vaeret den
ortodokse

patriark af Konstantinopel, Athenagoras I. Nar denne modtager de tegn pa broderligt
feellesskab

og den opfordring til enhed, som Johannes XXIII henvender til ham, udtrykker han
ofte i sine

breve gnsket om at se enheden mellem sgsterkirkerne genoprettet.

6. Det andet Vatikankoncil anvender udtrykket sgsterkirker for at karakterisere
delkirkernes

indbyrdes broderlige forhold: »Der er i @sten adskillige del- eller lokalkirker, hvor de,
der har

den hgjeste rang, er patriarkatskirkerne. Af disse roser flere sig af at veere grundlagt
af

apostlene selv. Det er derfor, at der blandt orientalerne har radet og endnu rader
den saerlige

omhu for i et troens og kaerlighedens fzellesskab at bevare det sgskendeforhold, der
bar

eksistere mellem lokalkirkerne ligesom mellem sgstre«.

7. Det fgrste pavelige dokument, hvori man finder ordet sgstre anvendt pa kirkerne,
er det

pavelige breve [kortere, mindre hgjtideligt pavebrev] Anno ineunte fra Paul VI til
Patriark

Athenagoras 1. Efter at have tilkendegivet sin vilje til at ggre alt, hvad der er muligt
for »at

fremskynde den dag, hvor et fuldstaendigt faellesskab er genoprettet mellem Vestens
og Jstens 24

Kirke«, spgrger Paven sig selv: »I enhver lokalkirke foregdr dette, den
guddommelige



kaerligheds mysterium, og er det ikke dér, vi skal sgge grunden til det traditionelle
og sa smukke

udtryk, hvorefter lokalkirkerne holdt af at kalde sig for sgsterkirker? Dette liv som
sgsterkirker

har vi gennem arhundrederne levet ved at afholde gkumeniske konciler, som har
forsvaret

troens skat mod enhver forandring. Nu, efter en lang periode med splittelse og
mangel pa

gensidig forstdelse lader Herren os genopdage, at vi er sgsterkirker trods de
forhindringer, som

dengang opstod mellem os«.

8. Udtrykket er dernaest blevet benyttet af Johannes Paul II i mange dokumenter og
taler, hvoraf

der blot skal mindes om de vigtigste i kronologisk raekkefglge. Rundskrivelsen
Slavorum

apostoli: »De [den hl. Cyrillus og den hl. Methodius] er for os forsvarerne og
samtidigt

skytshelgenerne for @stens og Vestens sgsterkirkers gkumeniske bestraebelse for
gennem

dialogen og bgnnen at genfinde den synlige enhed i det fuldkomne og fuldstaendige
feellesskab«.

I et brev fra 1991 til Europas biskopper skrev han: »Det sgmmer sig at opretholde
forbindelser

med disse kirker [de ortodokse kirker] ligesom med sasterkirker, som Pave Paul VI
udtrykte

det i et breve til Patriark Athenagoras I af Konstantinopel«.

I Rundskrivelsen Ut unum sint er emnet isaer udviklet i nr. 56, der begynder sdledes:
»Efter Det

andet Vatikankoncil og i lyset af den tidligere tradition er det igen blevet almindeligt
at tale om

delkirker eller lokalkirker, der er samlet omkring deres biskop som 'sgsterkirker'. Et
meget

vigtigt skridt pd vejen til fuldt faellesskab var ogsd ophaevelsen af de gensidige
ekskommunikationer, der var en smertelig kirkeretlig og psykologisk forhindring pa
vejen mod

fuldt faellesskab«. Afsnittet slutter med gnsket: »Den traditionelle betegnelse 'sgster-
kirker' bar

altid ledsage os pa denne vej.« Temaet tages igen op i nr. 60, hvor det bemaerkes:
»For kort tid

siden tog den fzlles internationale kommission et vigtigt skridt fremad med hensyn
til det

gmtalelige spgrgsmal om, hvilken metode, der skal anvendes for at genoprette fuldt
feellesskab

mellem Den katolske Kirke og Den ortodokse Kirke, et spgrgsmal, der har veeret
anstgdssten i

relationerne mellem katolikker og ortodokse. Kommissionen har lagt det
leeremaessige grundlag

for en positiv Igsning af dette problem pa basis af lseren om sgsterkirker«.
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I1. Vejledning til benyttelsen af udtrykket

9. De historiske elementer, der er gjort rede for i de foregdende afsnit, viser, hvilken
betydning



udtrykket sgsterkirker har faet i den gkumeniske dialog. Desto vigtigere er det at
benytte

udtrykket teologisk korrekt.

10. I egentlig forstand udggr sgsterkirkerne delkirkerne i deres indbyrdes forhold
(eller

samlingerne af delkirkerne, for eksempel patriarkaterne eller de kirkelige provinser
ind-byrdes).

Selv nar udtrykket sgsterkirker anvendes i den egentlige betydning, ma det dog
stadig

forblive klart, at Den universelle Kirke, én, hellig, katolsk og apostolisk, ikke er
sgsteren, men

moderen til alle delkirkerne.

11. Man kan ogsa tale om sgsterkirker i egentlig forstand med hensyn til katolske
eller ikke-katolske

delkirker; og selv Roms delkirke kan altsd siges at veere sgster til alle delkirkerne.
Men, som der er mindet om ovenfor, kan man ikke i egentlig forstand sige, at Den
katolske

Kirke skulle veere sgster til en delkirke eller til en gruppe af kirker. Det drejer sig
ikke kun om

et terminologisk spgrgsmal, men fremfor alt om respekt for en af Den katolske
Kirkes tros

fundamentale sandheder: sandheden om at der er én eneste Kristi Kirke. Der findes
nemlig én

enoeste Kirke, og udtrykket kirker i pluralis kan blot anvendes pa delkirker. Fglgelig
ma man

undgd benyttelsen af udtryk som »vore to kirker«, fordi de er kilde til misforstaelser
0g

teologisk forvirring; de antyder, hvis man anvender dem p& Den katolske Kirke og pa
hele Den

ortodokse Kirke (eller pd én ortodoks kirke), en pluralitet ikke blot pa delkirkernes
niveau, men

pd den ene og eneste Kirkes, den Kirke som er én, hellig, katolsk og apostolisk Kirke,
der

forkyndes i trosbekendelsen, og hvis eksistens saledes fordunkles.

12. Endelig er det ngdvendigt at holde fast ved den tanke, at udtrykket sgsterkirker i
egentlig

forstand, som @stens og Vestens feelles tradition vidner om, kun kan benyttes
eksklusivt for de

kirkelige samfund, der har bevaret et gyldigt episkopat og en gyldig eukaristi.

Rom ved Kongregationen for Troslaerens domicil, 30. juni 2000, Jesu hjerte fest.
Joseph kardinal RATZINGER, praefekt

Tarcisio BERTONE S.D.B., Sekretzer, aerkebiskop emeritus af Vercelli. 26

La documentation catholique Nr. 2233 fra 1/10/2000 - Acta Apostolicae Sedis - side
823.

(*) Oversat af Ruth Plum fra den franske udgave af teksten fra Kongregationen for
Troslaeren, forfattet

pa flere sprog og offentliggjort pa engelsk i Origins 14. september 2000. DC" s titel
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