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AEREDE MEDBRODRE | BISPEEMBEDET,
KAERE SONNER OG DOTRE!
HILSEN OG APOSTOLSK VELSIGNELSE!

Indledning

1. Kirken bekender sin tro pa Helliganden som »Herren og levende-
goreren«. Saledes taler den i den sdkaldte nik&no-konstantinopolitan-
ske trosbekendelse, der er opkaldt efter de to konciler —i Nikza (325) og
1 Konstantinopel (381) — hvor den blev formuleret eller forkyndt. Det
tilfajes ogsd, at Helligdnden »har talt ved profeterne«.

Disse ord modtager kirken fra selve sin tros kilde, Jesus Kristus. Ifel-
ge Johannes-Evangeliet er Helligdnden jo skanket os med det nye liv,
som Jesus ved lgvhyttefestens hgjtid forudsiger og lover: »Om nogen
torster, han komme til mig og drikke! Den, som tror pd mig, fra hans
indre skal der, som Skriften har sagt, rinde stromme af levende vand«.!
og evangelisten siger forklarende: »Det sagde han om den And, som de,
der troede pa ham, engang skulle fi«.2 Det er det samme billede Jesus
benytter i samtalen med den samaritanske kvinde, nar han taler om »et
kildespring til evigt liv,3 ligesom ogsa i samtalen med Nikodemus, nar
han siger, at det er nedvendigt at blive fodt pa ny »af vand og And« for
at komme ind i Guds rige *

Belert af Kristi ord og beriget af pinseerfaringen og sin egen apostol-
ske historie forkynder kirken derfor fra begyndelsen af sin tro pa Hellig-
anden som den, der levendegor og hvori den uudgrundelige treenige
Gud meddeler sig til menneskene og siledes i dem grundlegger kilden
til evigt liv.

2. Denne tro, som kirken uafbrudt bekender, mé stadig genopvaekkes
og uddybes i Guds folks bevidsthed. I de sidste hundrede ar er dette alle-
rede sket flere gange: fra Leo XIII, som offentliggjorde Divinum illud
munus (1897), der helt er viet Helligdnden, til Pius XII, der i rundskri-
velsen Om Jesu Kristi mystiske Legeme (Mystici Corporis) (1943) taler
om Helligdnden som kirkens livsprincip, hvor han virker ssmmen med
Kristus, det mystiske legemes hoved;® indtil Det andet skumeniske Va-
tikankoncil, der har papeget nedvendigheden af igen at studere leren



om Helligdnden, som Paul VI understregede, da han sagde: »Efter kon-
cilets kristologi og iser dets ekklesiologi ma der nu fglge et nyt studium
og en ny dyrkelse af Helligdnden, netop som ngdvendigt supplement til
koncilets lere«.6

I vor tidsalder kaldes vi altsd af kirkens altid gamle og samtidig nye
tro til at beskaftige os nermere med Helligdnden, der levendegor. Her-
ved hjzlpes og stimuleres vi ogsd af den arv, vi er felles om med astkir-
kerne, der med stor omhu har bevaret f&drenes overordentligt rige lere
om Helligdnden. Ogsa derfor kan vi sige, at en af de sidste rs vigtigste
begivenheder har varet 1600-arsfesten for Det forste koncil i Konstanti-
nopel, der ved pinsefesten i 1981 blev fejret samtidigt i Rom og i Kon-
stantinopel. Helligdnden viste sig dengang — ved en meditation over kir-
kens mysterium - tydeligere som den, der anviser de veje, der forer til
de kristnes enhed, ja endda er den dybeste kilde til denne enhed, der
stammer fra Gud selv, og som Paulus gav s&rligt udtryk for med de ord,
som messens liturgi ofte indledes med: »Vor Herres Jesu Kristi nade,
Guds kerlighed og Helligdndens samfund vare med jer«.’

Ud fra denne opfordring har de foregdende rundskrivelser Menne-
skets Forlaser (Redemptor Hominis) og Rig pd Barmhjertighed (Dives
in misericordia) pd en vis mide taget deres udgangspunkt og deres in-
spiration. De fremhaver is@r vor forlasnings begivenhed, der er fuldfert
1 Sennen, som Faderen har sendt til verden, »for at verden skal frelses
ved ham«,? og »hver tunge skal bekende til Gud Faders @re: Jesus Kri-
stus er Herre«,® Ud fra denne opfordring fremkommer nu den forelig-
gende rundskrivelse om Helligdnden, som udgar fra Faderen og Sen-
nen, og som tillige med Faderen og Sgnnen tilbedes og forherliges: Som
guddommelig person lever han i centrum af den kristne tro og er kilde
til og drivkraft i kirkens fornyelse.!® Denne rundskrivelse gser af det
dybeste i arven fra koncilet. Gennem deres lere om kirken i sig selv og
om kirken i verden far koncilsteksterne os nemlig til at fordybe os mere
og mere i Guds eget treenige mysterium og dermed folge evangeliets,
fedrenes og liturgiens vej: til Faderen — gennem Kristus — i Hellig-
dnden.

P4 denne méade opfylder kirken ogsa visse dybe l&ngsler, som den
mener at kunne erkende i menneskenes hjerte i dag: en ny opdagelse af
Gud i hans transcendente virkelighed som uendelig And, som Jesus
fremstiller ham for den samaritanske kvinde; nadvendigheden af at »de,
som tilbeder ham, ber tilbede i 4nd og sandhed«;!' hiabet om i ham at



finde kerlighedens mysterium og kraften til »nyskabelse«:!? ja, i ham,
der netop erlevendegoreren.

Kirken ved, at den er kaldet til denne opgave, nemlig at forkynde
Helligdnden, mens den sammen med menneskehedens familie nermer
sig slutningen pd det andet drtusind efter Kristus. Stillet over for Him-
melen og Jorden, der skal »forgd«, er den sig bevidst, at de ord, der ikke
skal »forgd«!3 er blevet serligt sigende. Det er Kristi ord om Hellig-
dnden, den uudtemmelige kilde for det »vand« der er »et kildespring til
evigt live,'* som sandhed og helliggorende nide. Disse ord vil den over-
veje, den gnsker at gare de troende og alle mennesker opmarksomme
pd dem, mens den forbereder sig — som vi vil komme n&rmere ind pa
senere — til at fejre det store jubileum, som skal markere overgangen fra
det andet til det tredje artusinde.

Naturligvis vil de falgende betragtninger hverken helt udtemme den
overmdde rige lere om Helligdnden eller stotte en eller anden lgsning
pa spergsmal, der endnu er bne. De har forst og fremmest til hensigt at
udvikle bevidstheden i kirken om, at den er »tilskyndet af Helligdinden
til at virke for, at den Guds plan, som har gjort Kristus til ophav for hele
denne verdens frelse, skal blive virkeliggjort og fuldbyrdet«.!*



l. del

Faderens og Sennens And, givet til kirken

1. Jesu lofte og abenbaring ved den sidste nadver

3. Da tiden, hvor han skulle forlade denne verden, var n&r forestiende
for Jesus, fortalte han apostlene om »en anden talsmand«.!¢ Evange-
listen Johannes, der var til stede, skriver, at under den sidste nadver, da-
gen for sin lidelse og ded, vendte Jesus sig til apostlene med disse ord:
»Hvad som helst I beder om i mit navn, det vil jeg gore, for at Faderen
kan herliggores ved Sgnnen. . . Jeg vil bede Faderen, og han skal give jer
en anden talsmand til at vaere hos jer til evig tid, sandhedens And«.!”

Netop denne sandhedens And kalder Jesus Parakletos — og Parakle-
tos betyder »traster« og ogsa »fortaler« eller »advokat«. Han taler om
en »anden« talsmand, for han selv, Jesus, er den forste talsmand,'® fordi
han som den forste har bragt og forkyndt det glade budskab. Hellig-
adnden kommer efter ham og gennem ham for med kirkens hjelp at fort-
sette med at virke det glade budskab om frelsen i verden. Om denne
fortsettelse af hans egen gerning ved Helligdnden taler Jesus flere gange
under den samme afskedstale, mens han forbereder apostlene, der er
samlede i nadversalen, pa sin bortgang, det vil sige pa sin lidelse og sin
ded pa korset.

De ord, vi her beskaftiger os med, star i Johannes-Evangeliet. Hvert
af dem tilfgjer et bestemt nyt indhold til denne forudsigelse og dette lof-
te. Samtidig er de imidlertid tet indbyrdes forbundne med henblik pa
selve begivenhederne, men ogsd med henblik pd Faderens, Sennens og
Helligdndens mysterium, der méaske ikke udtrykkes sd klart i noget
andet afsnit af Den hellige Skrift som netop her.

4. Kort efter den lige omtalte forudsigelse tilfgjer Jesus: »Men Tals-
manden, Helliginden, som Faderen vil sende i mit navn, han skal lere
jer alle ting og minde jer om alt, hvad jeg har sagt jer«,'® Helligdinden
skal vare apostlenes og kirkens talsmand, altid nerverende iblandt
dem — om ogsa usynlig — som det samme budskabs lerer, det budskab,
som Kristus har forkyndt. At han vil »lere« og »minde« om alt dette,



betyder ikke kun, at han p4 sin egen made fortsztter med at fremme ud-
bredelsen af frelsesbudskabet, men ogsa hj&lper til forstaelsen af den
sande betydning af Kristi budskab og sikrer kontinuiteten og identiteten
af denne forstaelse midt i de vekslende betingelser og omstandigheder.
Helligdnden vil altsé bevirke, at den samme sandhed som apostlene har
hert den fra deres Mester, stadigt lever videre i kirken.

5. Ved videregivelsen af det glade budskab skal apostlene pa serlig vis
vere forbundet med Helligdnden. I tilslutning hertil siger Jesus: »Nar
Talsmanden kommer, som jeg skal sende jer fra Faderen,sd skal han
vidne om mig; men ogsé I skal vere vidner; thi [ har vaeret med mig fra
begyndelsen«.20

Apostlene var direkte gjenvidner. De har »hert« Kristus og »set«
ham med deres »egne gjne«; de »skuede« ham og har endda »felt pa«
ham med deres »egne ha&nder«, som evangelisten Johannes skriver et
andet sted.2! Dette, deres menneskelige og »historiske« vidnesbyrd som
gjenvidner, er forbundet med Helligdndens vidnesbyrd. »Han skal vid-
ne om mig«. Apostlenes menneskelige vidnesbyrd skal finde sin sterke-
ste stotte i sandhedens Ands vidnesbyrd. Og senere vil det ogsa deri fin-
de det skjulte fundament for sin kontinuitet mellem generationerne af
Jesu disciple og bekendere, der vil folge efter hinanden i 4rhundreder-
nes lab.

Nar Jesus Kristus selv er Guds hgjeste og mest fuldkomne dbenba-
ring til menneskeheden, sd fremmer, garanterer og bekrafter Hellig-
dndens vidnesbyrd, at den videregives trofast i apostlenes forkyndelse
og skrifter,22 mens apostlenes vidnesbyrd sikrer den dens menneskelige
udtryk i kirken og i menneskehedens historie.

6. Dette ses ogsa af den nere sammenh&ng, hvad indhold og hensigt
angar, med den lige nevnte forudsigelse og forjettelse, som findes i de
folgende ord i den johanniske tekst: »Jeg har endnu meget at sige jer;
men I kan ikke bzre det nu. Men nar han, sandhedens And, kommer;
skal han vejlede jer til hele sandheden, thi han skal ikke tale af sig selv,
men alt, hvad han hegrer, skal han tale, og det, der kommer, skal han
forkynde jer«.2

I sine forudgdende ord fremstiller Jesus Talsmanden, sandhedens
And, som ham, »der vil lere«, »minde« om og »aflegge vidnesbyrd«
om ham; nu siger han: »Han skal vejlede jer til hele sandheden«. »Vej-



ledningen til hele sandheden«, hvad angér det, apostlene endnu ikke
kan bare, henger sammen med Kristi given afkald pa alt gennem lidel-
sen og daden pa korset, der var ner forestdende, da disse ord blev ud-
talt.

Senere bliver det dog tydeligt, at denne »vejledning til hele sand-
heden« ikke kun ha@nger sammen med »scandalum crucis« — korsets
forargelse — men med »alt, hvad Jesus gjorde og lerte«.2* For hele Kristi
mysterium kraver tro, fordi det er den, der pa rette made indferer men-
nesket i det benbarede mysterium. »Vejledningen til hele sandheden«
virkeliggores alts3 i troen og med troens hjzlp: den er sandhedens Ands
verk og resultatet af hans virken i mennesket. Helligdnden ma vare
menneskets hgjeste leder og menneskedndens lys. Dette galder for
apostlene, gjenvidnerne, som fra nu af skal bringe alle mennesker bud-
skabet om, hvad Kristus »gjorde og lerte«, men iser om hans kors og
opstandelse. P4 lengere sigt gaelder det ogsi for alle generationer af
Mesterens disciple og bekendere, for at de i tro skal antage og med fri-
modighed bekende Guds mysterium, som virker i menneskets historie,
det dbenbarede mysterium, der forklarer den definitive mening med
historien.

7. Mellem Helligdnden og Kristus er der altsé i frelsesordnen en indre
forbindelse, hvorved Anden virker i menneskets historie som »en
anden talsmand, idet han til stadighed sikrer videregivelsen og udbre-
delsen af det af Jesus fra Nazaret dbenbarede glade budskab. I Hellig-
dnden som Paraklet, der i kirkens mysterium og gerning uopherligt
fortsetter Forlgserens historiske narveer pa jorden og hans frelsesveerk,
straler Kristi herlighed derfor frem, som falgende ord hos Johannes vid-
ner om: »Han (sandhedens And) skal herliggore mig; thi han skal tage
af mit og forkynde jer«.2s Med disse ord bekraftes endnu engang alt det,
hvad de forudgiende ord betad: Han vil »lere«, »minde om«, »aflegge
vidnesbyrd«. Guds hgjeste og fuldstendige selvdbenbaring, som den er
sket i Kristus og blev bevidnet ved apostlenes prediken, fortsetter med
at benbares i kirken gennem den usynlige talsmand, sandhedens Ands
sendelse. Hvor intimt denne sendelse er forbundet med Kristi sendelse,
hvor fuldkomment den gser af hans sendelse, nar den styrker og udvik-
ler hans frelses resultater i lgbet af historien, udtrykkes ved ordet
»tage«. »Han skal tage af mit og forkynde jer det«. Som for ligesom at
forklare ordet »tage«, ved at fremhave kildens guddommelige og trefol-
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dige enhed, tilfajer Jesus: »Alt, hvad Faderen har, er mit; derfor sagde
jeg, at han skal tage af mit og forkynde jer det«.2® Idet han tager af
»mit«, eser han samtidig af, »hvad Faderen har«.

I lyset af dette »han vil tage« kan man derfor ogsa forklare de andre
ord om Helligdnden, som Jesus sagde 1 nadversalen inden paske, dybt
betydningsfulde ord: »Det er gavnligt for jer, at jeg gar bort. Thi hvis jeg
ikke gar bort, kommer Talsmanden ikke til jer; men ndr jeg gdr herfra,
sa vil jeg sende ham til jer. Og nir han kommer, skal han overbevise
verden om synd og retferdighed og dom«.?” Dise ord vil blive taget op
igen i en senere overvejelse.

2. Fader, Son og Helligand

8. Det er karakteristisk for den johann®iske tekst, at Faderen, Sgnnen
og Helligdnden dér omtales som personer, hvor den forste er forskellig
fra den anden og tredje, ligesom disse to er indbyrdes forskellige. Jesus
taler om Anden, Talsmanden, og bruger flere gange det personlige sted-
ord »han«; samtidig afslgrer han i hele afskedstalen de band, der forener
Faderen, Sennen og Helligdnden med hinanden. »Sandhedens And . . .
udgar fra Faderen,?® og Faderen »skal give« Anden.? Faderen »vil sen-
- de« Anden i Sennens navn,3*® Anden »skal vidne« om Sennen.3' Sgnnen
beder Faderen om at sende Anden som Talsmand,3? men samtidig giver
han os med henblik pa sin »bortgang« det lafte: »Néar jeg gar herfra, s
vil jeg sende ham til jer«.?* Faderen sender altsd Helligdnden i kraft af
sit faderforhold, ligesom han ogsd har sendt Sennen;** men samtidig
sender han ham i kraft af den af Kristus bevirkede forlosning — og i den
forstand, bliver Helligdnden ogsa sendt af Sennen: »Jeg vil sende ham
til jer«.

Mens alle andre lofter i nadversalen simpelt hen bebuder Helligén-
dens komme i tiden efter Kristi bortgang, si skal man her legge marke
til, at forjettelsen i teksten i Joh. 16,7 f tydeligt ogsd indbefatter og be-
toner afhengighedsforholdet, man kunne nasten sige drsagsforholdet
mellem de to begivenheder. »Men nér jeg gar herfra, si vil jeg sende
ham til jer«. Helligdnden kommer, fordi Kristus gar bort ved deden pa
korset: Han kommer ikke blot effer, men pd grund af den forlgsning,
som Kristus har bevirket efter Faderens vilje og ved Faderens handlen.
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9. I afskedstalen i nadversalen nir vi altsd — kunne man sige — hg jde-
punktet af dbenbaringen af Treenigheden. Samtidig star vi pa taersklen
til endegyldige begivenheder og meget afgarende ord, der til sidst mun-
der ud i den store missionsbefaling, der er rettet til apostlene og gennem
dem til kirken. »G4 derfor hen og gor alle folkeslagene til mine discip-
le«, en befaling, der pd en made allerede indeholder den trinitariske
dabsformular. »idet I dober dem i Faderens og Sonnens og Helligan-
dens navn«.*® Denne formel henviser til Guds og hans guddommelige
livs dybeste mysterium: Fader, Sen og Helligdnd, guddommelig enhed i
Trefoldighed. Man kan lzse afskedstalen som en szrlig forberedelse til
den trinitariske formel, hvor der gives udtryk for sakramentets livgiven-
de kraft, som bevirker delagtighed i den treenige Guds liv, idet det
ske&nker mennesket den helligggrende ndde som overnaturlig gave.
Gennem den kaldes mennesket og bliver »i stand til« at have del 1 Guds
uudgrundelige liv.

10. Isitindre liv er Gud karlighed,’¢ kerligheden selv, der er falles for
de tre guddommelige personer: Men den personlige kerlighed er Hel-
ligdnden som Faderens og Sennens And. Derfor »ransager (han) alt,
endog Guds dybder«’” som uskabt kerlighed, der skenker sig selv. Man
kan sige, at i Helliginden bliver den treenige Guds indre liv helt til
gave, til udvekslingen af gensidig kerlighed mellem de guddommelige
personer, og at Gud gennem Helligdnden eksisterer som gave. Helligén-
den er det personlige udtryk for den gensidige given-sig-selv, denne
varen-kerlighed.’® Han er karligheden som person. Vi star her over for
en uudgrundelig rigdom af virkeligheden og over for en usigelig uddyb-
ning af begrebet person i Gud, som kun den guddommelige dbenbaring
lader os erkende.

Fordi han i sin guddommelighed er af samme vasen som Faderen og
Sennen, er Helligdnden samtidig kerlighed og (uskabt) gave, hvoraf
enhver gave til skabningerne (skabt gave) udspringer som af en kilde
(fons vivus — levende kilde): eksistensens gave til alle ting gennem ska-
belsen; nddens gave til menneskene gennem hele frelsesskonomien.
Som apostlen Paulus skriver: »Guds kearlighed er udgydt i vore hjerter
ved Helligdnden, som blev os givet«.?*
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3. Gud giver sig selv i Helligdnden til vor frelse

11. Kristi afskedstale ved den sidste nadver sigter pd sarlig méde til
denne Helligdndens »given« og »given-sig-selv«. I denne tekst i Johan-
nes-Evangeliet har vi ligesom en dbenbaring af den dybeste »logik« i
frelsesmysteriet, som i Guds evige plan er en udvidelse af det uudsige-
lige fellesskab i Faderens, Sennens og Helligdndens fellesskab. Det er
den guddommelige »logik«, der forer fra Treenighedens mysterium til
mysteriet i verdens forlasning i Jesus Kristus. Forlosningen, der er fuld-
bragt af Guds Son i menneskets jordiske histories dimension — fuldbragt
1 hans »bortgang« gennem kors og opstandelse — overfores samtidigt i
hele sin forlesende kraft til Helliganden, til ham, der »skal tage af
mit«.** Den johannaiske teksts ord viser, at Kristi »bortgang« er en
uomgengelig betingelse for Helligdndens sendelse og komme; de siger
imidlertid ogsa, at Gud si pd ny begynder at give sig selv til vor frelse i
Helliganden.

12. Dette er en ny begyndelse i forhold til den forste oprindelige begyn-
delse af Guds frelsebringende given-sig-selv, som er identisk med selve
skabelsens mysterium. Séledes laeser vi allerede i de forste linier af 1.
Mosebog: »I begyndelsen skabte Gud Himmelen og jorden ... men
Guds And (ruah Elohim), svevede over vandene«.*! Dette bibelske ska-
belsesbegreb indeholder ikke blot kaldet til eksistens af kosmos, som
sadant, det vil sige tilverelsens gave, men ogsi Guds Ands nervar i
skabningen, det vil sige begyndelsen til Guds frelsebringende given-sig-
selv til de ting, som han skaber. Det gelder is@r for mennesket, der er
skabt i Guds billede og lighed: »Lad os gore mennesker i vort billede, s&
de ligner os«.*2 »Lad os gore«: Ter man antage, at det flertal, som Ska-
beren her benytter i sin omtale af sig selv, allerede pé en vis méade leder
tanken hen pa det trefoldige mysterium, Treenighedens narver i ska-
belsesvarket? Den kristne leser, der allerede kender dbenbaringen af
dette mysterium, kan ogsa allerede opdage et genskin herafi disse ord. I
hvert fald tillader sammenha&ngen i 1. Mosebog os at se den forste
begyndelse af Guds frelsende given-sig-selv i skabelsen af mennesket, at
han har givet mennesket at vare skabt i Guds »billede«, sa det »ligner«
Gud.

13. Det synes altsa, som om ogsd Jesu ord i afskedstalen skal l&ses med
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henblik pa den si fjerne, men grundleggende »begyndelse«, som vi
kender fra 1. Mosebog. »Hvis jeg ikke gar bort, kommer Talsmanden
ikke til jer; men ndr jeg gér herfra, sa vil jeg sende ham til jer«. Idet Kri-
stus fremstiller sin »bortgang« som betingelse for Talsmandens kom-
me, forbinder han den nye begyndelse pa Guds frelsebringende given-
sig-selv i Helligdnden med forlgsningens mysterium. Det er en ny
begyndelse, farst og fremmest fordi synden har stillet sig imellem den
forste begyndelse og hele menneskets historie, synden, der betyder
modsetningen til Guds Ands nervar i skabningen og is®r til Guds frel-
sende given-sig-selv til mennesket. Paulus skriver, at netop pa grund af
synden blev »skabningen jo underlagt forgengeligheden . .. og vi ved
jo, at hele skabningen tilsammen sukker og er i veer endnu i denne
stund«, og at den »venter i inderlig lengsel pa, at Guds bern skal dben-
bares«.43

14. Derfor siger Jesus i nadversalen: »Det er gavnligt for jer, at jeg gir
bort«; »men ndr jeg gar herfra, si vil jeg sende ham til jer«* Kristi
»bortgang« gennem korset indeholder forlgsende kraft — og det betyder
ogsd Guds nye narvar i skabningen: den nye begyndelse af Guds given-
sig-selv til mennesket i Helligdnden. »Og fordi I er sgnner, har Gud i
jeres hjerter sendt sin Sens And, som raber ’Abba’, Faderl« skriver
apostlen Paulus i Galaterbrevet.*s Helligdnden er Faderens And, som
ordene i afskedstalen i nadversalen bevidner. Han er samtidig Sonnens
And: Jesu Kristi And, som apostlene og is@r Paulus fra Tarsus* senere
bevidner. Nar denne And »udgydes i vore hjerter« begynder dermed det
at ga i opfyldelse, hvorpa »skabningen venter i inderlig l&ngsel«, som vi
leeser i Romerbrevet.

Kristi »bortgang« er prisen for Helligdndens komme. Hvis denne
»bortgang« har vakt sorg hos apostlene,*’ en sorg, der skulle n3 sit hgj-
depunkt ved lidelsen og deden langfredag, sa vil denne sorg dog »vendes
til gleede«.*8 Kristi forlgsende »bortgang« vil jo ogsd omfatte opstandel-
sens og himmelfartens herlighed. Apostlenes andel i deres Mesters
»bortgang« er altsd en sorg, der gennemskinnes af glede; det er en
»gavnlig« bortgang, for gennem den skal der komme en anden »Tals-
mand«.*® For korsets, forlasningens redskabs, pris og i kraft afhele Jesu
Kristi paskemysterium kom Helligdnden for fra pinsedag af at forblive
hos apostlene, for at forblive hos kirken og i kirken og gennem den i
verden.
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P4 denne méde virkeliggores endegyldigt denne nye begyndelse pa
den treenige Guds given-sig-selv 1 Helligdinden gennem Jesus Kristus,
menneskets og verdens Forlgser.

4. Messias, saivet med Helliganden

15. Her virkeliggores ogsa fuldstendigt Messias’ sendelse, altsd hans,
der har modtaget Helligdndens fylde til Guds udvalgte folk og til hele
menneskeheden. Ordret betyder »Messias« »Kristus«, det vil sige »den
salvede«, og i frelseshistorien betyder det »den med Helligdnden salve-
de«. Det var Det gamle Testamentes profetiske tradition. Felgende den-
ne tradition siger Simon Peter 1 Kornelius’ hus: »I kender det budskab
som har lydt over hele Jadeland . . . efter den ddb, som Johannes predi-
kede: det om Jesus fra Nazaret, hvordan Gud salvede ham med Hellig-
dand og krafi«.>

Fra disse Peters ord og fra mange lignende’! m& man iser gé tilbage
til Esajas’ forjettelser, der undertiden kaldes for »det femte evange-
lium eller ogsd »Det gamle Testamentes evangelium«. Da Esajas be-
buder en hemmelighedsfuld skikkelses komme, som den nytestament-
lige abenbaring vil identificere med Jesus, forbinder han denne person
og sendelse med Guds Ands - HERRENS Ands —szrlige handlen:

»Der skyder en kvist af Isajs stub,

et skud gror frem af hans rod;

Og HERRENS And skal hvile over ham,
visdoms og forstands And

rads og styrkes And,

HERRENS kundskabs og frygts And.
Hans hu star til HERRENS frygt«.5?

Denne tekst er vigtig for hele Det gamle Testamentes lere om Anden,
fordi den ligesom slar bro mellem det gamle bibelske begreb om »an-
den, forst og fremmest forstaet som »andepust« og » Anden« som per-
son og gave, som gave til personen. Messias af Davids &t {(»en kvist af
Isajs stub«) er netop den person, som HERRENS And »hviler over«.
Naturligvis kan man p4 dette sted endnu ikke tale om dbenbaringen af
»Talsmanden«. Alligevel abnes med denne tilsigrede henvisning til den
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kommende Messias’ skikkelse den vej, hvorpa den fulde dbenbaring af
Helligdnden 1 det trefoldige mysteriums enhed forberedes, et myste-
rium, der til slut bliver helt &benbaret i den nye pagt.

16. Det er Messias selv, der er denne vej. I Det gamle Testamente var
salvningen blevet det ydre symbol pa Andens gave. Messias (mere end
nogen anden salvet person i den gamle pagt) er den enestdende store
person, der er salvet af Gud selv. Han er den salvede i den forstand, at
han er i fuld besiddelse af Guds And. Han vil ogsa selv vere den midler,
der skal skenke hele folket denne And. Herom siger profeten ogsi:

»Den Herre HERRENS And er over mig,
fordi han salvede mig;

han sendte mig med gladesbud til ydmyge,
med legedom for senderbrudte hjerter,

for at udrabe frihed for fanger

og udgang for dem, der er bundet,

udrabe et nddedr fra HERREN«.>?

Den salvede er ogsa sendt sammen med HERRENS AND:»Nu har den
Herre HERREN sendt mig med sin And«.5

Ifalge Esajas’ Bog er den salvede og den, der er sendt sammen med
HERRENS And, ogsd HERRENS udvalgte tjener, over hvem Guds
And hviler.

»Se min tjener, ved hvem jeg holder fast,
min udvalgte, hvem jeg har keer!
P4 ham har jeg lagt min And«.5s

Som bekendt bliver HERRENS tjener i Esajas’ Bog &benbaret som den
sande smerternes mand: som Messias, der lider for verdens synder.5¢ Og
derved er det netop ham, hvis sendelse vil bringe sande frelsens frugter
til hele menneskeheden:

»Han skal udbrede ret til folkene«;’” han bliver til »folkepagt, til hed-
ningelys«,*® for at min frelse mé na til jordens ende«.>® Thi:

»Min And, som er over dig,
og mine ord, som jeg har lagt i din mund,



skal ikke vige fra dig
eller dit afkoms eller dit afkoms afkoms mund,
siger HERREN, fra nu og til evig tid«.5°

De her anfarte profetiske tekster ma leses i evangeliets lys — ligesom og-
sd Det nye Testamente oplyses for sin part pa serlig vis af disse gam-
meltestamentlige teksters vidunderlige lys. Profeten beskriver Messias,
som den, der kommer i Helligandens krafi, og i sig selv besidder denne
Ands fylde og samtidigt for de andre, for Israel, for alle folkeslag, for
hele menneskeheden. Guds Ands fylde ledsages af mangfoldige gaver,
frelsens skatte, der iser er bestemt for de fattige og lidende, for alle, der
dbner deres hjerter for disse gaver — somme tider gennem deres livs
smertefulde erfaringer, men iser med den indre beredvillighed, der
kommer af troen. Dette erkendte den gamle Simeon spontant, »han var
en retferdig og gudfrygtig mand«, »og Helligdnden var over ham«, da
Jesus blev fremstillet i templet, og da han i ham si den frelse, som »er
beredt for alle folkeslag« for den store lidelses pris — korset — som han
sammen med sin mor ma patage sig.t! Det erkendte Jomfru Maria, som
havde »undfanget ved Helligdinden«f? endnu dybere, da hun i sit hjerte
grundede over »mysterierne« i forbindelse med Messias, ved hvis side
hun var stillet.5?

17. Man ma4 pa dette sted betone, at »Herrens And, som vil *vere over’
den kommende Messias, klart fremstilles som en Guds gave til denne
Herrens tjeners person. Men han er ikke en isoleret alene stdende per-
son, for han virker pd Herrens bud, i kraft af dennes vilje og valg. Selv
om Messias’, Herrens Tjeners, frelseshandlen, set i lyset af Esajas-tek-
sterne, indbefatter Andens virken, som udferes gennem ham, s& antydes
der dog i den gammeltestamentlige sammenhang endnu ingen skelnen
mellem de handlende personer eller de guddommelige personer, som
de eksisterer i Treenighedens mysterium og senere dbenbares i Det nye
Testamente. Hos Esajas, som i hele Det gamle Testamente, forbliver
det helt skjult, at Helligdnden er person: skjult i &benbaringen af den
ene Gud ligesom i forjattelsen af den kommende Messias.

18. Jesus Kristus refererer i begyndelsen af sin messianske virken ti/
denne forjettelse hos Esajas. Det sker i Nazaret, hvor han har tilbragt
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tredive ar af sit liv i Josefs, toammermandens, hus hos Maria, sin jom-
fruelige mor. Da han far lejlighed til at tage ordet i synagogen, dbner
han Esajas’ Bog og finder det sted, hvor der star skrevet: »Herrens And
er over mig, fordi han salvede mig«, og da han har oplast det pagalden-
de afsnit, siger han til de tilstedeverende: »I dag er dette skrifiord, som
led i jeres eren, gdet i opfyldelse«.®* P4 denne made bekendte og for-
kyndte han, at han var den, der var »salvet« af Faderen, altsd Messias,
den, pa hvem Helligdnden hviler som Guds egen gave, den, der besid-
der denne Ands fylde og den, der markerer den »nye begyndelse« af den
gave, som Gud sk&nker menneskeheden i Helligdnden.

5. Jesus fra Nazaret, »ophgjet« i Helliganden

19. Selv om Jesus ikke bliver accepteret som Messias i sin hjemby
Nazaret, bliver hans messianske sendelse dog ved begyndelsen af hans
offentlige virke dbenbaret for folket af Johannes Dober. Johannes, sgn
af Zakarias og Elisabet forkynder ved Jordan Messias’ komme og pradi-
ker omvendelsesddb. Han siger: »Jeg deber jer med vand; men han
kommer, som er sterkere end jeg; jeg er end ikke vaerdig til at lgse rem-
men pa hans sko; han skal dobe jer med Helligand og ild«.%

Johannes Dgber forkynder Messias, Kristus, ikke blot som den, der
»kommer« i Helligdnden, men ogsd som den, der »bringer« Helligdn-
den, som Jesus selv vil dbenbare det tydeligere i nadversalen. Johannes
er her det trofaste ekko af Esajas’ ord, der hos denne profet i Det gamle
Testamente drejede sig om fremtiden, mens de i Dgberens egen forkyn-
delse ved Jordans bredder umiddelbart forer ind i den messianske virke-
lighed. Johannes er ikke kun en profet, men ogsa en herold: Han er Kri-
sti forlaber. Hvad han forj&tter, virkeliggeres for alles gjne. Jesus fra
Nazaret kommer til Jordan for ogsa selv at modtage bodsdaben. Da Jo-
hannes ser ham komme hen imod sig, rdber han: »Se Guds lam, som
barer verdens synd!«® Det siger han under Helligdndens indflydelses’
og vidner dermed o m opfyldelsen af Esajas’ profeti. Samtidigt bekender
han sin tro pa Jesus af Nazarets forlgsende sendelse. I Johannes Dgbers
mund er »Guds lam« et udtryk for sandheden om forlgseren, der ikke er
mindre indholdsrigt end det af Esajas benyttede udtryk »Herrens tje-
ner«.

Ved Johannes’ vidnesbyrd ved Jordan bliver Jesus fra Nazaret, som
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hans egne bysbern havde afvist, ophgjet for Israels agjne som Messias,
som den af Helligdnden »salvede«. Og dette vidnesbyrd bestyrkes yder-
ligere af det andet vidnesbyrd pé et hgjere plan, som de tre synoptikere
omtaler. For mens alt folket dabtes og mens Jesus efter sin dab bad,
»skete det, at Himmelen dbnedes . . . og Helligdnden dalede ned over
ham i legemlig skikkelse af en due,% og en rost lod fra Himmelen: Du er
min Sen, den elskede, 1 dig har jeg velbehag«.%®

Dette er en trinitarisk Gudsdbenbaring, der vidner om Kiristi ophga-
jelse ved daben i Jordan. Den bekrafter ikke blot Johannes Dgbers vid-
nesbyrd, men afslgrer ogsa en endnu dybere dimension af sandheden
om Jesus fra Nazaret som Messias: Messias er Faderens elskede Son.
Hans hgjtidelige ophgjelse indskranker sig ikke til »Herrens tjeners«
messianske sendelse. I Iyset af Gudsdbenbaringen ved Jordan bergrer
denne ophgjelse selve mysteriet om Messias’ person. Han ophgjes, fordi
han er den elskede Sgn, i hvem Gud har velbehag. Stemmen ovenfra
kalder ham »min Sgn«.

20. Gudsabenbaringen ved Jordan kaster kun flygtigt lys over myste-
riet med Jesus fra Nazaret, hvis hele virke vil blive udfert i Helligdn-
dens nerver.’? Dette mysterium blev skridt for skridt 4benbaret og be-
kreeftet af Jesus selv gennem alt, hvad han »gjorde og lerte«.”! P4 linie
sdvel med denne forkyndelse som med de messianske tegn, som Jesus
udferte, for han ndede til afskedstalen i nadversalen, finder vi begiven-
heder og ord, der udger serligt vigtige momenter i denne fremadskri-
dende abenbaring. Evangelisten Lukas, der allerede har beskrevet Jesus
som »fyldt af Helligdnden« og berettet, at han ude i erkenen »blev fort
af Helligdnden«,”? forteller os, at Jesus efter de 72 disciples tilbage-
komst, fra den opgave, som han havde pédlagt dem,’® og mens de fulde af
glede fortalte ham om resultaterne af deres virke, »fivdede sig i Hellig-
danden og sagde: Jeg priser dig Fader, Himmelens og jordens Herre! fordi
du har skjult dette for de vise og kloge og dbenbaret det for de umyndi-
ge. Ja, Fader! thi sddan skete det, som var din vilje«.”* Jesus frydede sig
over det guddommelige Faderforhold; han frydede sig, fordi det er givet
ham at dbenbare dette Faderforhold; han fryder sig endeligt, fordi dette
guddommelige Faderforhold pé serlig vis udstrakker sig til de »umyn-
dige«. Og evangelisten siger derom, at Jesus »frydede sig i Hellig-
dnden«.

Denne »fryd« tvinger pa en vis méde Jesus til at sige mere endnu. Vi
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harer: »Alt er overgivet mig af min Fader, og ingen kender, hvem Sgn-
nen er, uden Faderen, eller hvem Faderen er, uden Sonnen og den, for
hvem Sgnnen vil 4benbare ham«.”

21. Hvad der ved Gudsibenbaringen ved Jordan sa at sige kom »ude-
fra«, »ovenfra« kom her »indefra« ud fra det dybeste af det, som Jesus
er. Dette er en anden dbenbaring af Faderen og Sennen, der er forenede
1 Helligdnden. Jesus taler kun om Gud Fader og om sig selv som Sgn;
han taler ikke direkte om Anden, som er kearlighed og derfor forbinder
Fader og Sen. Hvad han siger om Faderen og om sig selv, Sonnen, ud-
springer ikke desto mindre af den Andens fylde, som er i ham, som ud-
gyder sig 1 ham, gennemtrenger selve hans »Jeg« og inspirerer og sti-
mulerer hans virke indefra. Derfor denne »fryd i Helligdnden«. Kristi
enhed med Helligdnden, som han er sig helt bevidst, udtrykker sig i
denne »fryd«, der sdledes pa en vis made afslgrer sin skjulte kilde. Séle-
des er der en speciel dbenbaring og ophgjelse, der hgrer med til Menne-
skesgnnen, til Kristus og til Messias, hvis menneskenatur herer til Guds
Sens person, og som i Guddommen er af samme vaesen som Hellig-
dnden.

I sin vidunderlige bekendelse af Gud som Fader dbenbarer Jesus fra
Nazaret ogsa sig selv, sit guddommelige »Jeg«. For han er i sandhed
Sennen »af samme vasen« og derfor »ved ingen, hvem Sennen er, kun
Faderen, og ingen ved, hvem Faderen er, kun Sennen«; han er den Sen,
der »for os mennesker og for vor frelses skyld . . . har pataget sig ked ved
Helliganden af Jomfru Maria«.

6. Den opstandne Kristus siger:
»Modtag Helliganden«

22. Ved sin beretning forer Lukas os helt tet til den sandhed, der inde-
holdes i afskedstalen i nadversalen. Jesus fra Nazaret, »ophgjet i Hellig-
dndeng, viser sig under denne tale og denne samtale som den, der
»bringer« Anden, og som for sin egen »bortgangs« pris gennem korset
skal bringe og »give« ham til apostlene og til kirken.

Ordet »bringe« betyder her forst og fremmest »dbenbare«. I Det gam-
le Testamente fra 1. Mosebog af er Guds And til en vis grad blevet os
bekendt forst som Guds »dndepust«, der giver liv som guddommelig
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»livsdnde«. I Esajas’ Bog fremstilles han som »gave« til personen Mes-
sias, som den, der hviler over ham for at styre hele den »salvedes« frel-
sesverk indvendigt fra. Ved Jordan antog Esajas’ forjettelse en konkret
form: Jesus fra Nazaret er den, der kommer i Helligdnden og i egen per-
son bringer denne som sin gave for at udbrede den gennem sin menne-
skenatur. »Han skal dgbe jer med Helligdnd«.” I Lukasevangeliet be-
kraftes og udvikles dbenbaringen af Helliginden som det messianske
livs og Jesu Kristi virkes indre kilde.

I lyset af, hvad Jesus har sagt i afskedstalen i nadversalen, dbenbares
Helligdnden p4 ny og mere fuldkommen vis. Han er ikke kun en gave til
en person (til Messias’ person), men han er som gave selv en person.
Jesus forudsiger, at han vil komme som en »anden Talsmand«, der som
sandhedens And skal »vejlede« apostlene og kirken »til hele sand-
heden«.”” Det vil ske pa grund af det serlige fellesskab mellem Hellig-
dnden og Kiristus: »Han skal tage af mit og forkynde jer det«.”® Dette
fellesskab har sin oprindelige kilde i Faderen: »Alt, hvad Faderen har
er mit; derfor sagde jeg, at han skal tage af mit og forkynde jer det«.”
Fordi Helligdnden stammer fra Faderen, bliver han sendt af Faderen.®
Helligdnden bliver forst sendt som gave til den menneskevordne Son for
at opfylde de messianske forjettelser. Efter Kristi, Sennens, »bortgang«
vil Helligdnden ifolge den johannaiske tekst komme direkte — det er en
ny sendelse — for at fuldstendiggere Sennens vark. Saledes vil det vaere
ham, der fuldender frelseshistoriens nye tidsalder.

23. Vi stér péa tersklen til paskebegivenhederne. Den nye, endegyldige
dbenbaring af Helligdnden som person, der helt er gave, sker netop da.
Pdskebegivenhederne — Kristi lidelse, ded og opstandelse — er ogsé tiden
for Helligdndens fornyede komme, nu som Talsmand og sandhedens
And. Det er tiden for den »nye begyndelse« af den treenige Guds given-
sig-selv til menneskeheden i Helligdnden gennem Kristi, Forlgserens
vark. Denne nye begyndelse er verdens forlasning: » Thi siledes elskede
Gud verden, at han gav sin Sgn, den enbarne«.8! Allerede ved at »give«
Sennen, i Sonnen som gave, udtrykkes Guds dybeste vasen, der jo som
guddommelig kerlighed er den uudtemmelige kilde til given af gaver. I
den gave, som Sonnen giver, fuldstendiggeres dbenbaringen og denne
given af evig karlighed: Helligdnden, der i Guddommens uudgrunde-
lige dybder er gave som person, gives gennem Sgnnen, det vil sige gen-
nem paskemysteriet, pd en ny made til apostlene og til kirken og gen-
nem den til menneskeheden og til hele verden.
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24. Dette mysterium far sit endegyldige udtryk pa opstandelsens dag.
P4 den dag vil Jesus fra Nazaret, der som Paulus skriver: »ifalge sin
kedelige herkomst er fadt af Davids slegt«, af Helligheds-dnd med vel-
de blive »godtgjort at v&re Guds Sen ved opstandelse fra de dede«.®?
Saledes kan man sige, at Kristi »ophgjelse« i Helligdinden som Messias
nar sit hgjdepunkt i opstandelsen, hvor han &benbarer sig som Guds
Son »fuld af kraft«. Og denne kraft, hvis oprindelige kilde velder frem i
den uudgrundelige Treenigheds fellesskab, viser sig iser deri, at den
opstandne Kristus opfylder bdde Guds forj&ttelse, som den blev udtalt
gennem profetens mund: »Jeg giver jer et nyt hjerte og en ny and«,* og
den forjettelse, han selv giver apostlene: »Nar jeg gar herfra, sé vil jeg
sende ham til jer«.®* Han er sandhedens And, Talsmanden, som den op-
standne Kristus sender for at forvandle os i sin egen skikkelse som den
Opstandne.?’

Der star i evangeliet: »Da det nu var blevet aften den samme dag, den
forste dag i ugen, og disciplene holdt sig inde bag lukkede dere af frygt
for joderne, kom Jesus og stod midt iblandt dem, og han siger til dem:
Fred vere med jer! Og idet han sagde det, viste han dem bade sine han-
der og sin side. Da blev disciplene glade, fordi de s Herren. Jesus sagde
da igen til dem: Fred vere med jer! Ligesom Faderen har udsendt mig,
sdledes sender jeg ogsa jer. Og da han havde sagt det, 4&ndede han pa
dem og siger til dem: Modtag Helliginden!«®

Alle enkeltheder i denne nggletekst i Johannes-Evangeliet siger me-
get, og is@r nar vi leser den med henblik pa de ord, der blev sagt ved
begyndelsen af paskebegivenhederne i den samme nadversal. Nu fuld-
endes alle disse begivenheder — i Jesu Triduum Sacrum, de tre hellige
dage for Jesus, som Faderen havde salvet og sendt til verden. Kristus,
der pé korset »opgav dnden«?’ som Menneskesgn og Guds lam, kom-
mer lige efter opstandelsen til apostlene for at »dnde pd dem« og give
dem den kraft, som Romerbrevet taler om.8 Herrens komme fylder de
tilstedeverende med glede: Deres »sorg skal vendes til glede«,® som
han allerede havde lovet dem inden sin lidelse. Og frem for alt virkelig-
gores afskedstalens vaesentligste lafte: Den opstandne Kristus »bringer«
apostlene Helliganden, idet han ligesom begynder en ny skabelse. Han
bringer ham for prisen af sin egen »bortgang«. Han giver dem p4i en vis
méde denne And gennem sin korsfestelses sir. »Han viste dem bade
sine ha&nder og sin side«. I kraft af denne korsfastelse kan han sige til
dem: »Modtag Helligdnden!«
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Der opstar sdledes en t@t forbindelse mellem, at Sonnen sendes, og at
Helliganden sendes. Der gives ingen sendelse af Helligdnden (efter syn-
defaldet) uden korset og opstandelsen: »Hvis jeg ikke gar bort, kommer
Talsmanden ikke til jer«.®® Der opstar ogsé en t@t forbindelse mellem
Helligdandens sendelse og Sonnens sendelse inden for forlosningen.
Sennens sendelse »fuldendes« 1 en vis forstand i forlesningen. Hellig-
andens sendelse »aser« af forlgsningen: Han skal tage af mit og forkyn-
de jer det«.®! Forlesningen udvirkes fuldstendigt af Sennen, som den
salvede, der er kommet og har handlet i Helligdndens kraft, idet han til
slut hengav sig pa korsets tree som det fuldkomne offer. Men samtidig
bevirkes denne forlesning bestandigt af Helligdinden, som den anden
Talsmand, i menneskers hjerte og samvittighed — i verdens historie.

7. Helligandens og kirkens tid

25. »Da det vark, som Faderen havde betroet Sgnnen p4 jorden (sml.
Joh. 17,4) var fuldbyrdet, blev Helliganden sendt pinsedag, for at kir-
ken for al fremtid skulle helliggores ved ham. Dermed skulle de, som
tror, f adgang til Faderen ved Kristus i Andens enhed (sml. Ef. 2,18).
Han er livets And, kildevaldet som giver evigt liv (sml. Joh. 4,14;
7,38-39). Ved ham gor Faderen de mennesker, der dede ved synden,
levende, for til slut at opvaekke deres dedelige legemer i Kristus (sml.
Rom. 8,10-11)«.?

Séledes taler Det andet Vatikankoncil om kirkens fodsel pinsedag.
Denne begivenhed danner den endegyldige dbenbaring af det, der alle-
rede var sket i nadversalen paskedags aften. Den opstandne Kristus
kom og »bragte« apostlene Helligdinden. Han gav ham til dem med or-
dene: »Modtag Helligdnden!« Hvad der dengang skete indenfor i nad-
versalen »bag lukkede dere«, sker senere, pinsedag, ogsa udenfor i fuld
offentlighed. Salens dere dbnes og apostlenes vender sig til Jerusalems
indbyggere og de pilgrimme, der er samlet i byen til festen, for i Hellig-
andens kraft at aflegge vidnesbyrd for Kristus. P4 denne made opfyldes
forjettelsen: »Han (Anden) skal vidne om mig; men ogsd I skal vare
vidner; thi I har veret med mig fra begyndelsen«.??

I et andet af Det andet Vatikankoncils dokumenter leser vi: »Det er
klart, at Helligdnden allerede virkede i verden, inden Kristus blev her-
liggjort. Men pa pinsedagen dalede han ned over disciplene for bestan-
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dig at blive hos dem. Kirken tradte i al offentlighed frem for masserne,
og evangeliets udbredelse blandt hedningerne ved forkyndelsen tog sin
begyndelse«.*

Kirkens tid var begyndt med Helligdndens »komme«, det vil sige
dens nedstigen til apostlene, der var samlet i nadversalen sammen med
Maria, Herrens mor.>’ Kirkens tid begyndte i det gjeblik, da de forje:-
telser og forudsigelser, der si direkte drejede sig om Talsmanden, om
sandhedens And, med fuld kraft og aldeles utvetydigt begyndte at opfyl-
des for apostlene og sdledes bevirke kirkens fadsel. Herom taler Apost-
lens Gerninger udferligt og p4 mange steder. Det viser, at i den forste
menigheds bevidsthed, og det er dens overbevisning, Lukas gengiver,
dér havde Helliganden overtaget den usynlige — men pa en vis made og-
sd markbare — ledelse af dem, der efter Herren Jesu bortgang havde folt
sig aldeles som forladte forzldrelose barn. Med Andens komme s& de
sig nu i stand til at udfere den opgave, der var betroet dem. De falte sig
fulde af kraft. Det er netop dette, Helligdnden bevirkede, og det bevir-
ker han bestandigt i kirken i deres efterfolgere. Helligindens nddegave,
som apostlene gav videre til deres medarbejdere ved handspaleggelse,
bliver jo givet videre i bispevielsen. Biskopperne giver for deres part i
ordinationens sakramente de ordinerede andel i denne néddegave og sor-
ger for, at de, der er genfadt af vand og Helligdnd, bestyrkes deri i fir-
melsens sakramente. Sdledes forbliver pinsens ndde pd en vis made
altid nzrverende i kirken.

Som koncilet skriver: »Anden bor i kirken og i de troendes hjerter
som i et tempel (sml. 1. Kor. 3,16; 6,19), han beder i dem og aflegger
vidnesbyrd om deres barnekar (sml. Gal. 4,6; Rom. 8,15-16, 26). Den
kirke, som han leder til hele sandheden (sml. Joh. 16,13) og holder sam-
men i fellesskab og gensidig tjeneste, bygger han op og vejleder ved de
forskellige gaver, de hierarkiske og de karismatiske; han beriger den
med sine frugter (sml. Ef. 4,11-12; 1. Kor. 12,4; Gal. 5,22). Ved evange-
liets kraft giver han stadig kirken en ny ungdom, uopherligt fornyer
han den og forer den til den endelige forening med dens brudgome«.%

26. De citerede steder fra koncilskonstitutionen Lumen Gentium siger
os, at med Helligdndens komme er kirkens tid begyndt. De siger os og-
sd, at denne tid, kirkens tid, vedvarer. Den vedvarer ned gennem dr-
hundreder og generationer. 1 vort drhundrede, hvor menneskeheden
allerede nermer sig afslutningen af det andet artusinde efter Kristus,
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har kirkens tid givet sig et s@rligt udtryk i Det andet Vatikankoncil som
vort d&rhundredes koncil. Det er jo bekendt, at dette koncil var et »ek-
klesiologisk« koncil: et koncil over temaet kirke. Samtidigt er koncilets
lere vasentligt »pneumatologisk«: gennemtrangt af sandheden om
Helliganden som kirkens sj&l. Vikan sige, at Det andet Vatikankoncil i
sin rige lzere indeholder netop alt, »hvad Anden siger til kirken«’ med
henblik pa den nuvaerende fase i frelseshistorien.

Idet koncilet folger sandhedens Ands ledelse og sammen med ham
afleegger vidnesbyrd, har det pa serlig vis bekreftet Helligandens, Tals-
mandens, nerver. 1 en vis forstand har koncilet i denne vor vanskelige
epoke pa en ny made gjort Anden »nervarende«. I lyset af denne over-
bevisning forstir man bedre den store betydning af alle de initiativer,
hvis mal er virkeliggerelsen af Det andet Vatikankoncil, dets lere og
dets pastorale og skumeniske sigte. I denne betydning mé ogsa bispe-
synodens efterfolgende moder betragtes og vurderes. De vil bevirke, at
sandhedens og karlighedens frugter — Helligdndens &gte frugter — bliver
en vedvarende skat for Guds folk pé dets jordiske pilgrimsfaerd gennem
arhundrederne. Kirkens arbejde med at sortere og styrke de Andens
frelsesfrugter, som er skenket af koncilet, er uundvearligt. Med dette
formél for gje md man ngje forstd at »skelne« det fra alt, hvad der i
modsetning dertil kan stamme fra »denne verdens fyrste«.”® Denne
skelnen i forbindelse med virkeliggorelsen af koncilets arbejde er sd me-
get desto mere nedvendig, som koncilet har dbnet sig sa meget for den
nuverende verden, hvad der s klart ses af de vigtige koncilskonstitutio-
ner Gaudium et Spes og Lumen gentium.

Vi laeser i pastoralkonstitutionen: »Deres (Kristi disciples) fallesskab
udgeres jo af mennesker, som samlet i Kristus ledes af Helligdnden i
deres vandring mod Faderens rige, og som har modtaget det universelle
frelsesbudskab. Derfor har det kristne fellesskab en klar bevidsthed om
sin nere tilknytning til menneskeslegten og dens historie«.” »Kirken
ved positivt, at Gud, som den tjener, alene svarer til de dybeste lengsler
i menneskehjertet, som jordisk nzring aldrig fuldt ud kan matte«.!%
Guds And hersker i sit underfulde forsyn »over tidernes forlob og for-
nyer jordens dsyn«.10!
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Il. del

Helliganden,
der overbeviser verden om dens synd

1. Synd, retfaerdighed og dom

27. Da Jesus under afskedstalen i nadversalen bebuder Helligdndens
komme, som hans bortgang er »prisen« for, og lover dem: »Nar jeg
gar herfra, sa vil jeg sende ham til jer, tilfgjer han i samme forbindelse:
»og ndr han kommer skal han overbevise verden om synd og om retfeer-
dighed og om dom«.'*> Den samme Talsmand og sandhedens And, der
er lovet, som den, der »lerer«, »minder om«, »vidner« og »indferer i
hele sandheden«, bebudes med de lige citerede ord som den, der »skal
overbevise verden om synd, retferdighed og dom«.

Ogsd sammenhengen synes betydningsfuld. Jesus forbinder denne
bebudelse af Helligdnden med de ord, der peger hen til hans »bortgang«
gennem korset, og understreger endda ngdvendigheden deraf. »Det er
gavnligt for jer, at jeg gar bort. Thi hvis jeg ikke gr bort, kommer Tals-
manden ikke til jer«.!9

Men endnu vigtigere er den forklaring, som Jesus selv tilfgjer til disse
tre ord — synd, retferdighed, dom. For han siger: »Han skal overbevise
verden om synd, retferdighed og dom; om synd: at de ikke tror pd mig;
om retferdighed: at jeg gar til Faderen, og I ser mig ikke l&ngere; om
dom: at denne verdens fyrste er demt«.!® Synd, retferdighed og dom
har efter Jesu mening en meget bestemt betydning, der er forskellig fra
den, som man maske gerne ville give disse ord, uafhengigt af den her
talendes forklaring. Denne forklaring viser ogsd, hvordan man skal for-
st dette »overbevise verden«, hvad Helligdinden gor. Her er sdvel be-
tydningen af de enkelte ord vigtig som ogsi den kendsgerning, at Jesus
har knyttet dem sammen i samme s&tning.

»Synd« betyder pé dette sted den manglende tro, som Jesus har mgdt
blandt »sine egne«, begyndende med hans bysbern i Nazaret. Det bety-
der afvisning af hans sendelse, hvad der forer menneskene til at demme
ham til deden. Nér han i tilslutning hertil taler om »retferdighed«,
synes han at tenke pa den retferdighed, som Faderen vil lade blive ham
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til del, ndr han skenker ham opstandelsens og himmelfartens herlig-
hed: »Jeg gar til Faderen«. I sammenh®ng med denne forstdelse af
»synd« og »retferdighed« betyder »dom« derfor, at sandhedens And vil
vise verdens skyld, ved at den demmer Jesus til deden pa korset. Kri-
stus er dog ikke kun kommet til verden for at demme og fordemme den:
Han er kommet for at frelse den.'®> Formélet med at overbevise verden
om synd og retferdighed er at redde den, er menneskenes frelse. Netop
denne sandhed synes at blive understreget ved, at det slas fast, at »dom-
men« kun angir »denne verdens fyrste«, det vil sige Satan, der fra be-
gyndelsen af har misbrugt skabelsesvarket imod frelsen, imod menne-
skets pagt og enhed med Gud: Han er allerede fra begyndelsen af
»deomt«. Nar Anden, Talsmanden, vil overbevise verden om dommen,
sé sker dette for at fortsette Kristi frelsesverk.

28. Vi vil her forst og fremmest rette vor opmarksomhed mod, at Hel-
ligdnden er sendt for at »overbevise verden om synd«, men samtidig
leegge merke til den generelle sammenhang i Jesu ord i nadversalen.
Helligdnden, der overtager Sennens vark med at forlase verden, over-
tager dermed netop den opgave »at overbevise om synden« for at frelse
den. Denne overbevisning star i stadig relation til »retferdigheden«, det
vil sige til den endegyldige frelse i Gud, til fuldendelse af den frelsegko-
nomi, hvis midtpunk er den korsfestede og herliggjorte Kristus. Guds
frelsesokonomi unddrager pa en vis madde mennesket den »dom«, den
fordemmelse, som Satans »denne verdens fyrstes« synd rammes af, han,
der pa grund af sin synd er blevet »herskeren i denne morke verden«.1%
Ved denne relation til »dommen« abner der sig en videre horisont for
forstielsen af »synd« og ogsé af »retferdighed«. Ved at Helligdnden pa
baggrund af Kristi kors viser synden pa baggrund af frelsesskonomien
(sa at sige »den forlgste synd«) lader han os samtidigt ogsa forsta, hvor-
dan Anden ogsa er sendt for at »overbevise« om den synd, der allerede
er endegyldigt demt (»den fordemte synd«).

29. Alle de ord, som Forlgseren udtalte i nadversalen for sin lidelse,
preeger kirkens tid: iser dem om Helligdnden som Talsmand og sand-
hedens And. De prager stadig pa ny vis hver generation, hver tidsalder.
Hvad vort arhundrede angar, bekreftes dette af hele Det andet Vatikan-
koncils lere, men iser af pastoralkonstitutionen Gaudium et Spes.
Mange afsnit af dette dokument viser tydeligt, at koncilet, idet det &bner
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sig for sandhedens Ands lys, opfatter sig selv som den sande bevarer af
de forudsigelser og forjattelser, som Kristus har fremfort for apostlene
og kirken i sin afskedstale: iser forudsigelsen om, at Helligdnden skal
overbevise verden om, »hvad synd, retferdighed og dom er«.

Dette viser allerede den tekst, hvor koncilet forklarer, hvordan det
opfatter »verden«: »Koncilet stiller sig over for verden, det vil sige over
for hele menneskeslegten med alt, som angar den, den verden, hvor
menneskehedens historie udspilles, og som barer praeg af menneskenes
ferdigheder, nederlag og sejre, den verden, som ifelge den kristne tro er
grundlagt og opretholdt af Skaberens karlighed, og som faldt under
syndens tyranni, men som af den korsfestede og opstandne Kristus,
sejrherren over det onde, blev frigjort, si den kan forvandles efter Guds
plan og nd frem til fuldendelsen«.!9” Alle andre afsnit i denne pastoral-
konstitution skal leses 1 relation til denne korte, sammenfattende be-
skrivelse. Konstitutionen paviser med hele troens realisme syndens
situation i vor tids verden og forsgger ogsa at forklare dens vasen ud fra
forskellige synspunkter.'08

Nar Jesus pa aftenen inden péskefesten taler om Helligdinden som
den, der »skal overbevise verden om synd«, md man pa den ene side il-
legge hans udsagn det videst mulige omfang, fordi det omfatter alle syn-
der i menneskehedens historie. Nar Jesus alligevel pd den anden side
forklarer, at synden bestar deri, at »de ikke tror pd hame, s synes dette
omfang at begrense sig til dem, der har afvist Menneskesgnnens mes-
sianske sendelse og har fordemt ham til deden pa et kors. Men det er
indlysende, at dette mere »indskrenkede« og historisk fastlagte omfang
af synd til slut antager universel dimension pa grund af forlosningens
universalitet, der er fuldbragt ved korset. Abenbaringen af forlosningens
mysterium abner vejen til en forstaelse, hvor enhver synd, hvor og hvor-
nar den end er begdet, har relation til Kristi kors og sdledes ogsa de syn-
der, der er begdet af dem, »der ikke har troet pd ham«, og som har for-
domt Jesus Kristus til deden pé korset.

Ud fra dette synspunkt mé vi endnu engang vende tilbage til pinse-
begivenheden.

2. Pinsedagens vidnesbyrd

30. Kristi forjeettelser i hans afskedstale og iser den forudsigelse, som vi
her behandler: »Talsmanden . . . skal overbevise verden om synd« blev
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ngjagtigt og direkte bekreftet pinsedag. Den dag kom den forjettede
Helligand over apostlene, der ssmmen med Maria, Jesu mor, var sam-
let til ben i den samme nadversal. Herom laser vi i Apostlenes Gernin-
ger: »De blev alle fyldt med Helligdnd, og de begyndte at tale i andre
tungemal, efter hvad Anden indgav dem,!% widet de siledes forte alle
de adspredte racer til enhed og frembar alle nationers forstegradeof-
fer« 110

Forbindelsen mellem denne begivenhed og Kristi forudsigelse er ind-
lysende. Vi ser her den forste og grundleggende opfyldelse af laftet om
Talsmanden. Sendt fra Faderen kommer han »efier« Kristi bortgang,
»der var prisen herfor«. Dette er forst en bortgang gennem hans ded pa
korset, men derpa ogsd, 40 dage efter hans opstandelse, gennem hans
himmelfart. Endnu lige inden sin himmelfart »bgd han dem ikke at vige
fra Jerusalem, men oppebie det, som Faderen havde forjettet« og han
sagde: »I skal om ikke mange dage dobes med Helliganden«, »men nar
Helligdinden kommer over jer, skal I fa kraft; og I skal vere mine vidner
bdde i Jerusalem og i hele Jud®ea og i Samaria, ja, indtil jordens
ende«.!!!

Disse sidste ord indeholder et ekko af eller en pAmindelse om forjet-
telsen i nadversalen. Pinsedag opfyldes denne forjettelse helt ngjagtigt.
Under indflydelse af Helligdnden, som apostlene har modtaget under
bennen i nadversalen, stdr Peter frem for en stor skare mennesker, der
taler forskellige sprog, og som er forsamlet til fest, og taler til dem. Han
forkynder dem, hvad han forhen ikke ville have haft mod til at sige: »1s-
raelitiske mend . . . Jesus fra Nazaret, en mand, som over for jer er ud-
peget af Gud ved kraftige gerninger og undere og tegn, som Gud gjorde
ved ham midt iblandt jer . . . han blev efter Guds egen fastsatte plan og
forudviden givet i jeres vold, og ved hedningers hjelp naglede I ham #!/
korset og tog hans liv. Men Gud gjorde ende pa dedens veer og lod ham
opstad, fordi det ikke var muligt, at han kunne fastholdes af deden«.!!2

Jesus havde forudsagt det og lovet: »Han skal vidne om mig, og ogsa I
skal vidne«. Med Peters forste tale i Jerusalem tager dette »vidnesbyrd«
sin tydelige begyndelse. Det er vidnesbyrdet om Kristus, den korsfaste-
de og opstandne, det er Andens og Talsmandens vidnesbyrd og apostle-
nes. I dette forste vidnesbyrds ord »overbeviser« sandhedens And gen-
nem Peters ord »verden om synd« is@r den synd, der bestér i afvisnin-
gen af Kristus indtil fordemmelsen til deden, til korset pd Golgata. For-
kyndelser med lignende indhold gentager sig ifalge tekster i Apostlenes
Gerninger ved andre lejligheder og pa forskellige steder.!!3
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31. Fra dette forste vidnesbyrd fra pinsen af er sandhedens Ands hand-
len, hvorved verden overbevises om synden med at afvise Kristus, ner
forbundet med vidnesbyrdet om pdskemysteriet: med den korsfestede
og opstandnes mysterium. I denne forbindelse 4benbarer dette »at over-
bevise om synden« sin frelsebringende dimension. Det er jo »overbevi-
sen«, hvis formal ikke blot er at anklage verden og endnu mindre at for-
domme den. Jesus Kristus er ikke kommet til verden for at demme og
fordemme den, men for at frelse den.!'* Det understreges allerede i den-
ne tale, nar Peter siger: »S4 skal da hele Israels hus vide for vist, at den
Jesus, som I korsfestede, ham har Gud gjort bade til Herre og Kri-
stus«.!> Og da de tilstedeverende derpa sporger Peter og de andre
apostle: »Bradre! hvad skal vi gere?« svarer Peter: »Omvend jer og lad
jer debe hver iser i Jesu Kristi navn til jeres synders forladelse, sa skal 1
fd Helligdnden som gave«.!!¢

Pa denne made bliver »at overbevise om synden« samtidigt at over-
bevise om tilgivelse af synderne i Helligindens kraft. I sin tale i Jerusa-
lem opfordrer Peter til omvendelse, ligesom Jesu opfordrede sine tilhg-
rere ved begyndelsen af sin messianske sendelse.!!” Omvendelse krever
at veare overbevist om synd; den indeholder en indre samvittighedsran-
sagelse, og da denne er en ransagelse ved sandhedens Ands handlen i
menneskets hjerte, bliver det pa samme tid til begyndelsen pa en ny ud-
gydelse af ndde og kerlighed: Modtag Helligdnden«.!'® Vi opdager der-
ved i dette »at overbevise om synd« en dobbelt gave: gaven, der er sam-
vittighedens sandhed, og gaven, der er visheden om forlgsning. Sand-
hedens And er ogsa Talsmanden.

At overbevise om synd gennem den apostolske forkyndelses tjeneste i
urkirken - under Pinsedndens indflydelse — s&ttes i relation til den
korsfestede og opstandne Kristi forlosende kraft. Siledes opfyldes den
farpaskelige forjettelse om Helliganden: »Han skal tage af mit og for-
kynde jer det«. Nar Peter derfor under pinsebegivenheden taler om
deres synd, dem, som »ikke har troen«''® og som har overgivet Jesus fra
Nazaret til en van®rende ded, aflegger han vidnesbyrd om sejren over
synden, en sejr, der i en vis forstand blev opnaet »gennem« den starste
synd, som mennesket kunne begd i drabet pa Jesus, Guds Son, der er af
samme vesen som Faderen! Pa lignende made besejrer Guds Sens ded
menneskets ded: »Dem vil jeg fri fra dedsriget, lose fra deden«'? lige-
som den synd, at have korsfestet Guds Son »besejrer« den menneske-
lige synd«! Den synd, der skete langfredag i Jerusalem — og ogsa enhver
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af menneskets synder. Den storste synd fra menneskets side svarer nem-
lig i Forleserens hjerte til den hajeste karligheds offergave, som over-
vinder alle menneskenes synders ondskab. P4 grundlag af denne vished
tover kirken ikke med hvert ar i den romerske liturgi ved péskevigilien
at gentage ordene »O lykkelige brede«, nar diakonen forkynder opstan-
delsen med hymnen »Exsultet«.

32. Denne ubeskrivelige sandhed kan dog ingen overbevise verden,
mennesket, den menneskelige samvittighed om undtagen han selv,
sandhedens And. Han er den And, der »ransager endog Guds dyb-
der«.'?! Stillet over for syndens mysterium ma& man virkeligt ransage
»Guds dybder« Det nytter ikke at udforske den menneskelige samvit-
tighed, menneskets inderste mysterium, men man md trenge ind i Guds
inderste mysterium, i de »Guds dybder«, som man kan sammenfatte sa-
ledes: til Faderen — i Sonnen — gennem Helliganden. Det er Helligdn-
den, der »ransager Guds dybder« og derfra giver Guds svar pdA menne-
skets synd. Med dette svar ender den proces, hvormed Anden »over-
beviser verden om dens synd«, som pinsebegivenheden tydeligt viser.

Ved siledes, som det sker pinsedag, at overbevise »verden« om Gol-
gatas synd, det uskyldige lams ded, afslerer Helligdnden ogsa enhver
synd, der begés ethvert sted og i ethvert gjeblik i menneskets historie:
Han viser dens relation til Kristi kors. Denne »overbevisen« er pavis-
ningen af syndens ondskab i relation til Kristi kors. I denne sammen-
heng erkendes synden i hele det ondes dimension, som er karakteristisk
for den, i »det ondes mysterium« (»mysterium iniquitatis«)'?2, som er
indeholdt og gemt i den. Mennesket kender ikke denne dimension —
uden Kristi kors, kan han eller hun pa ingen made erkende den. Men-
nesket kan derfor kun »overbevises« derom af Helligdnden, sand-
hedens, men ogsa trostens And.

Nar synden fremstilles i sin relation til Kristi kors, erkendes den sam-
tidig i hele » Gudsfrygtens hemmeligheds« dimension'??, som den efter-
synodale apostolske skrivelse »Reconcilatio et paenitentia«'?* har pa-
vist. Heller ikke denne dimension af synden kan mennesket pd nogen
mdéde erkende uden Kristi kors. Og ogsd om det kan mennesket kun
»overbevises« af Helliganden: af ham, der »ransager Guds dybder«.
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3. Vidnesbyrdet om begyndelsen: arvesynden

33. Denne syndens dimension finder vi i vidnesbyrdet om begyndel-
sen, som 1. Mosebog'? beretter det. Det er den synd, der ifelge Guds
dbenbarede ord er begyndelsen og roden til alle andre synder. Vi befin-
der os her ved syndens oprindelse i hele menneskets historie og samti-
dig i hele frelsesskonomiens. Man kan sige, at i denne synd tog »det
ondes mysterium« sin begyndelse, men ogsé, at netop i forbindelse med
denne synd bliver »vor tros mysteriums« forlasende kraft serlig tydelig
og virksom. Dette udtrykker Paulus, nir han stiller den forste Adams
»ulydighed« over for Kristi, den anden Adams »lydighed«: »Han var
lydig indtil deden«.!26

Ifolge vidnesbyrdet om begyndelsen finder arvesynden sted i menne-
skets vilje — og samvittighed — forst og fremmest som »ulydighed«, som
menneskets viljes modstand mod Guds vilje. Denne begyndelsens uly-
dighed forudsatter er afvisning afeller i det mindste en afvigelse fra den
sandhed, der er indeholdt i Guds ord, der skaber verden. Dette ord er
det samme, der i »begyndelsen . . . var hos Gud, som ’var Gud’ og "uden
det blev intet til’; for »verden er blevet til ved ham«.!?” Dette ord er ogsa
evig lov, oprindelse til enhver lov, der styrer verden og is®r de menne-
skelige handlinger. Nar Jesus altsé aftenen for sin lidelse taler om deres
synd, der »ikke tror pd ham«, indeholder disse hans ord, sd fulde af
smerte ligesom et fjernt ekko afden synd, der i sin oprindelige form leg-
ger som en merk skygge over skabelsens mysterium. Den, der taler her,
er jo ikke kun Menneskesgnnen, men ogsa den, der er »farstefedt forud
for al skabningen; thi i ham skabtes alt . .. ved ham og til ham«.!2 I
lyset af denne sandhed forstdr man, at »ulydigheden« i begyndelsens
mysterium i en vis forstand forudsetter den samme »ikke-tro«, det sam-
me »de har ikke troet«, som siden vil gentage sig over for paskemyste-
riet. Som allerede sagt, drejer det sig om afvisning af eller i det mindste
om afvigelse fra sandheden i Faderens ord. Afvisningen ytrer sig i prak-
sis som »ulydighed«, som en given efter for den fristelse, der udgar fra
»lagnens fader«.'?® Ved roden af enhver menneskelig synd ligger alts
legnen som den radikale afvisning af sandheden, som er indeholdt i Fa-
derens ord, hvorigennem Skaberens karlige almagt udtrykkes: »Gud
Faders, Himlens og jordens Skabers« almagt og samtidig hans keerlig-
hed.
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34. Med »Guds And«, der efter den bibelske skabelsesberetning »sva-
vede over vandene,'* menes den samme »And, der ransager Guds
dybder«: Han ransager savel Faderens som Sonnens, det evige Ords
dybder i skabelsens mysterium. Han er ikke blot det umiddelbare vidne
til deres indbyrdes ka&rlighed, som skabelsen udgar fra, men er selv den-
ne kerlighed. Han selv er som kearlighed evig, uskabt gave. I ham er
oprindelsen og begyndelsen til enhver gave til skabningerne. Vidnes-
byrdet om begyndelsen, som findes fra 1. Mosebog afi hele dbenbarin-
gen, er pa dette punkt utvetydig. At skabe vil sige at kalde til vaeren ud
fra intet; at skabe vil altsa sige at skenke tilverelse. Og nar den synlige
verden skabes til mennesket, si bliver verden dermed givet mennesket
som gave.!3! Samtidig modtager det samme menneske i sin menneske-
natur pa serlig vis »Guds billede og lighed« som gave. Det betyder ikke
kun forstand og frihed som konstitutive egenskaber ved den menneske-
lige natur, men ogsa fra begyndelsen af evnen til et personligt forhold til
Gud, som »jeg« og »du«, og siledes evnen til at slutte en pagt med ham,
som det vil ske i Guds frelseskabende given-sig-selv til mennesket. P4
baggrund af dette Guds »billede og lighed« betyder »Andens gave«
endelig kaldet til venskab, hvorved Guds transcendente »dybder« lige-
som dbner sig, for at mennesket kan fi del deri. Det andet Vatikankon-
cil lerer: »Det vil sige, at den usynlige Gud (sml. Kol. 1,16; 1 Tim.
1,17) i denne dbenbaring, ud fra sin kerligheds fylde, henvender sig til
menneskene som til venner (sml. 2.-Mos. 33,11; Joh. 15,14-15) og sager
omgang med dem (sml. Bar. 3,38) for at indbyde dem til fellesskab med
sig og optage dem i dette fellesskab«.!32

35. Derfor kender Anden, der »ransager alt, endog Guds dybder« fra
begyndelsen af »menneskets hemmeligheder«.!33 Derfor kan ogsa kun
han fuldkomment »overbevise om den synd«, der fandtes fra begyndel-
sen af, den synd, der er roden til alle andre synder og arnestedet for
menneskets syndighed her pa jorden, og som aldrig ophgrer. Sandhe-
dens And kender arvesynden, som forarsages i menneskets vilje af »log-
nens fader« — som allerede »er demt«.!3* Helligdnden overbeviser altsa
verden om synd i forbindelse med denne »dom«, men ogsé ved bestan-
digat fore hen til den »retferdighed, som er blevet abenbaret mennesket
sammen med Kristi kors: gennem »lydigheden indtil deden«.!3’

Kun Helligdnden kan overbevise om den menneskelige begyndelses
synd, han alene, som er Faderens og Sennens karlighed, der er helt og
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holdent gave, mens den menneskelige begyndelses synd bestar i logn og
i afvisning af denne gave og denne karlighed, der bestemmer verdens og
menneskets begyndelse.

36. I overensstemmelse med det vidnesbyrd om begyndelsen, som vi
finder i Den hellige Skrift og i Traditionen, opfattes synden efter den
forste og ogsd mere fuldkomne beskrivelse i 1. Mosebog i sin oprinde-
lige form som »ulydighed«, hvad der simpelt hen og ligeud betyder
overtreedelse af et af Gud givet forbud.!*¢ Men i lyset af hele sammen-
hengen er det ogsa klart, at radderne til denne ulydighed skal sgges i
menneskets hele konkrete virkelighed. Efter at vare blevet kaldt ind i
tilverelsen forbliver mennesket — mand og kvinde — en skabning.
»Guds billede«, der bestar i fornuft og vilje, udtrykker menneskets stor-
hed og vardighed, mennesket er person. Men denne person vedbliver
dog altid med at vare en skabning: I sin veren og sit vesen er personen
afhangig af Skaberen. Ifolge 1. Mosebog skulle »traet til kundskab om
godt og ondt« give udtryk for den »grense«, der er uoverstigelig for et
skabt vasen, og bestandigt minde mennesket derom. Guds forbud skal
opfattes sdledes: Skaberen forbyder manden og kvinden at spise af treet
til kundskab om godt og ondt. De lokkende eller fristende ord, som de
beskrives i Den hellige Skrift, lokker til at overtrede dette forbud — det
vil sige at overskride »grensen«. »Nar I spiser deraf, dbnes jeres gjne, sa
I bliver som Gud (»som guder«) til at kende godt og ondt«.!3’
»Ulydigheden« betyder netop overskridelsen af denne granse, der
vedbliver med at vere uoverstigelig for menneskets vilje og frihed som
et skabt vaesen. Gud, Skaberen, er nemlig den eneste og afgerende
oprindelse til den moralske orden i den verden, der er skabt af ham.
Mennesket kan ikke af sig selv afgere, hvad der er godt og ondt — men-
nesket kan ikke ligesom Gud kende »det gode og det onde«. Ja, i den
skabte verden forbliver Gud den forste og hajeste oprindelse til at be-
stemme om godt og ondt gennem den indre sandhed i den veren, der er
en afglans af det guddommelige ord, den evige Son, af samme vesen
som Faderen. Thi Helliginden giver det menneske, der er skabt i Guds
billede samvittigheden, for at billedet deri trovaerdigt kan genspejle sin
model, der p4 samme tid er visdom og evig lov, oprindelsen til den mo-
ralske orden i mennesket og i verden. »Ulydigheden« som oprindelig
dimension af synden betyder afvisningen af denne oprindelse pa grund
af menneskets fordring pa selv at vare den autonome og eneste oprin-
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delse til at bestemme om godt og ondt. Anden, der »ransager Guds dyb-
der«, der pa samme tid er lyset i menneskets samvittighed og oprindelse
til den moralske orden, kender til bunds den synd, der indskrevet i den
menneskelige begyndelses mysterium. Og han herer ikke op med - i
relation til Kristi kors pa Golgata — at »overbevise« verden derom.

37. Ifelge vidnesbyrdet om begyndelsen har Gud selv &benbaret sig i
skabningen som almagt, der er karlighed. Samtidig har han dbenbaret
mennesket, at det som sin Skabers »billede og lighed« er kaldet til at
have del i sandheden og kerligheden. Denne delagtighed betyder et liv i
fellesskab med Gud, der er det »evige liv«.!3® Mennesket har imidlertid
under indflydelse af »lagnens fader« lgsgjort sig selv fra denne delagtig-
hed. I hvilken grad? Bestemt ikke i samme grad som en ren and, alts4 i
samme grad som Satans synd. Den menneskelige 4nd er ude af stand til
at né til en sddan grad af synd.!*® Allerede i 1. Mosebogs fremstilling
kan man let konstatere den trinvise forskel mellem det »onde dndepust«
fra den, der »har syndet fra begyndelsen af« (eller forbliver i synden),!4°
og som allerede »er demt«,'4! og sd det onde i menneskets ulydighed.

Men ogsé den ulydighed betyder altid at vende Gud ryggen ogien vis
forstand at /ukke af for ham fra den menneskelige friheds side. Den be-
tyder en vis dbnen op af denne frihed — samvittighedens og den menne-
skelige viljes — over for ham, der er »lggnens fader«. Denne bevidste
afgorelses akt er ikke blot »ulydighed«, men medforer ogsa en vis til-
slutning til den motivation, der ligger i den forste tilskyndelse til syn-
den, og som bestandig fornyes i hele menneskets historie pd jorden:
»Gud ved nemlig: S& snart I spiser deraf, dbnes jeres gjne, I bliver som
Gud og kender godt og ondt«.

Vi befinder os her lige i centrum af det, som man kunne kalde »anti-
Ordet«, det vil sige »anti-sandheden«. Sandheden om mennesket bliver
faktisk forfalsket: hvem mennesket er, og hvilke uoverskridelige grenser
der er for dets varen og dets frihed. Denne »anti-sandhed« er mulig,
fordi sandheden om, Avem Gud er, samtidig bliver fuldstendig forfal-
sket. Gud, Skaberen, mistenkeliggores, ja, anklages endda i skabnin-
gens samvittighed. For forste gang i menneskets historie dukker her den
onde »mistenkeliggorelses dnd« op. Han forsgger at »forfalske« selve
det gode, det absolut gode, der netop i skabelsesvarket har abenbaret sig
som det gode, som pa usigelig vis skenker sig selv: som »bonum diffusi-
vum sui« — som udstrommende godhed — som skabende kearlighed.
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Hvem kunne fuldkomment »overbevise om synd« eller afslore denne
menneskets oprindelige ulydighed om ikke han, der alene er gaven og
oprindelsen til al given af gaver, om ikke Anden, der »ransager Guds
dybder«, og som er Faderens og Sgnnens kerlighed?

38. Imod hele skabningens og den med den forbundne frelsesskonomis
vidnesbyrd er merkets &nd'#? i stand til at fremstille Gud som sin egen
skabnings fjende og is&r som menneskets fiende, som kilde til farer og
trussel for mennesket. P4 denne made indplanter Satan i menneskets
sjzl kimen til modstand mod ham, der »fra begyndelsen af« skal betrag-
tes som menneskets fjende — og ikke som Fader. Mennesket udfordres
til at blive Guds modstander!

Analysen af synden i dens oprindelige dimension viser, at »lggnens
fader« gennem hele menneskehedens historie udover et tryk for at fia
mennesket til at afvise Gud, ja, til ligefrem at hade ham: » Amor sui
usque ad contemptum Dei« — »Egenkearlighed lige til foragt af Gude,
som Augustin siger.!*> Mennesket er da tilbgjeligt til at se Gud forst og
fremmest som en begrznsning af sig selv og ikke som kilden til sin be-
frielse og godhedens fylde. Det ser vi bekreftet i vor moderne tid, hvor
de ateistiske ideologier pd grund af denne antagelse streber efter at
udrydde religionen, fordi den bevirker en radikal » fremmedgorelse« af
mennesket, som om mennesket blev bergvet sin egen menneskenatur,
idet det ved at acceptere ideen om Gud, tillegger ham, hvad der tilhgrer
mennesket og udelukkende mennesket. Herved er der sket en udvikling
i tenkningen og i den historisk-sociologiske praksis, hvorved afvisnin-
gen af Gud ndede til, at han blev erkleret »ded«. En tankemassig og
sproglig absurditet! Ideologien om »Guds ded« truer derimod menne-
sket, hvad Det andet Vatikankoncil paviser, ndr det efter at have be-
handlet spergsméilet om »selvstendighed pa det jordiske plan« skriver:
»Uden Skaber forsvinder skabningen i intet. .. Ja, skabervarket for-
dunkles ved at Gud bliver glemt«.'# Ideologien om »Guds ded« beviser
let i sine virkninger bdde pa teoretisk og praktisk plan, at dén er en
ideologi om »menneskets ded«.

4. Anden, der forvandler lidelsen til frelsende kzerlighed

39. Anden, der ransager Guds dybder, kaldes af Jesus i hans tale i nad-
versalen for Paraklet, Talsmand. Han er jo fra begyndelsen af blevet
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»pdkaldt« for at »overbevise verden om synd«.!** Han pakaldes pa defi-
nitiv vis gennem Kiristi kors. At overbevise om synd betyder at pavise
det onde, som er i den. Det svarer til at afslore ondskabens hemmelige
magt. Det er ikke muligt at fatte syndens ondskab i hele dens smertelige
realitet uden »at ransage Guds dybder«. Fra begyndelsen af har syndens
merke mysterium vist sig i verden pé baggrund af dens relation til den
menneskelige friheds skaber. Den viser sig som menneskeskabningens
villede handling imod Guds vilje: imod Guds frelsesvilje, ja, endda som
modsztning til sandheden, som en folge af den logn, der allerede ende-
gyldigt »er demt«: den legn der bestandigt anklager og mistenkeliggor
selve den skabende og frelsebringende guddommelige kerlighed. Men-
nesket har fulgt »lagnens fader« ved at s&tte sig op mod livets Far og
sandhedens And.

Vil derfor dette »at overbevise om synd« ikke ogsa betyde afsloringen
aflidelsen? Afsloringen af den ufattelige og uudsigelige smerte som Den
hellige Skrift ud fra sit antropomorfe syn synes at se i »Guds dybder« og
endda pa en vis made i den ubegribelige Treenigheds hjerte som folge af
synden? Kirken, der er inspireret af dbenbaringen, tror og bekender, at
synden er en krenkelse af Gud. Hvad svarer i Faderens, Ordets og Hel-
ligdndens uudgrundelige indre til denne »krenkelse«, denne afvisning
af Anden, der er karlighed og gave? Begrebet om Gud som det ubetin-
get mest fuldkomne vesen udelukker ganske vist hos Gud enhver smer-
te som folge af nogen mangel eller krenkelse, men i »Guds dybder« er
der en fars karlighed, som reagerer sa sterkt over for menneskets synd,
sd det i Bibelens sprog ligefrem hedder: »Jeg angrer, at jeg gjorde
dem«.'*¢ »HERREN sd, at menneskenes ondskab tog til pa jorden . . .
Da angrede HERREN, at han havde gjort menneskene pad jorden, og
det skar ham i hjertet. Og HERREN sagde: Jeg angrer, at jeg gjorde
dem«.'*” Men meget oftere taler Den hellige Skrift til os om en Far, der
har medlidenhed med mennesket, som om han deler dets smerte. Ende-
lig vil denne Faderens uudgrundelige og uudsigelige »smerte« forst og
fremmest frembringe den forlosende kerligheds frelsesverk i Jesus Kri-
stus, sa at karligheden gennem troens mysterium kan vise sig 1 menne-
skets historie som sterkere end synden. S4 at Guds niddegave sejrer!

Helligdnden, som ifalge Jesu ord »overbeviser om synd«, er Faderens
og Sennens kerlighed, og som sddan er han den trefoldige nddegave og
samtidig den evige kilde til alle guddommelige gaver til skabningerne.
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Netop i ham kan vi fa gje pa barmhjertigheden i skikkelse af en person
og se den virke pa transcendent made, som den patristiske og teologiske
tradition pa linie med Det gamle og Det nye Testamente tillegger Gud.
I mennesket omfatter barmhjertigheden smerte over og medlidenhed
med nastens ned. I Gud ferer Anden, der er kerlighed, konstateringen
af menneskelig synd til en ny skanken af frelsebringende kerlighed. I
enhed med Faderen og Sennen fremgar fra ham det frelsesvaerk, der fyl-
der menneskets historie med forlgsningens gaver. Nar synden ved at af-
vise karligheden har frembragt menneskets »lidelse«, der pa en vis ma-
de har udstrakt sig over hele skabningen,!*® vil Helligdnden trade ind 1
den menneskelige og kosmiske lidelse med en ny skenken af karlighed,
som vil forlgse verden. Og fra Jesu mund, fra Forleseren, i hvis menne-
skenatur Guds »lidelse« konkretiseres, vil man komme til at here et
ord, hvori den evige kerlighed, fuld af Guds medynk, viser sig: » Mise-
reor« — »wJeg ynkes inderligt«.'*® Séledes forandrer Helligdnden over for
skabningen, som »er underlagt forgengeligheden«, og iser i den men-
neskelige samvittigheds dyb, det »at overbevise om synd« til en dbenba-
ring af, hvordan synden ved Guds Lams offer besejres, ved Messias, der
er blevet den /ydige tjener »indtil deden« og har bevirket verdens forlgs-
ning ved at gore menneskets ulydighed god igen. Det er den made, hvor-
pa Sandhedens And, Talsmanden, »overbeviser om synd«.

40. Kristi offers forlgsende verdi udtrykkes med meget betydningsful-
de ord af Hebreerbrevets forfatter, der minder om den gamle pagts ofre,
hvor »blod af bukke og tyre . . . bringer kedelig renhed«, og sé tilfgjer:
»hvor meget mere vil da ikke Kristi blod, fordi han i kraft af en evig
And frembar sig selv som et lydefrit offer for Gud, rense vor samvittig-
hed fra dede gerninger, sa vi kan tjene den levende Gud«.!*®® Selv om vi
godt ved, at der er andre mulige tolkninger, si forer vore overvejelser
om Helligdndens n&rver i hele Kristi liv os til i denne tekst at se lige-
som en indbydelse til at grunde over denne Ands n®rvar ogsi i det
menneskevordne Ords offer.

Lad os forst overveje begyndelsesordene, der handler om dette offer
og sd specielt den »samvittighedsrenselse«, som det bevirker. Det er vir-
keligt et offer, der fremberes »i kraft af en evig And«, og som derfra far
kraften til at »overbevise om synd«. Det er den samme Helligdnd, som
Jesus Kristus ifolge laftet i nadversalen vil »bringe« apostlene pa sin
opstandelsesdag, nar han viser sig for dem med sirene fra korsfastelsen.
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"Det er den And, som han giver dem »til syndernes forladelse«: »Modtag
Helligdnden! Hvem I forlader synder, dem er de forladt«.!’!

Vi ved, »om Jesus fra Nazaret, hvordan Gud salvede ham med Hel-
ligdnden«, som Simon Peter sagde i havedsmanden, Cornelius’ hus.!5
Vi kender det paskelige mysterium med hans »bortgang«, som Johan-
nes-Evangeliet fremstiller det. Hebraerbrevets ord forklarer os nu pa
hvilken made, Jesus har »frembaret sig for Gud som et lydefrit offer«,
og hvordan han har gjort dette »i kraft af en evig And«. Helligdnden er
nerverende 1 Menneskesgnnens offer og handler dér, ligesom han
handlede ved hans undfangelse, ved hans komme til denne verden, i
hans skjulte liv og i hans offentlige virke. Ifolge Hebraerbrevet har
Jesus Kristus ved sin »bortgang« gennem Getsemane og Golgata i sin
menneskenatur abnet sig lige sd fuldkomment for denne Andens og
Talsmandens handlen, som lader den evige frelsebringende kerlighed
bryde frem af lidelsen. Det er altsd ham, der »blev bgnhert. . . Skent
han var Sen, lerte han lydighed af det, han led«.!’? Brevet viser pa den-
ne mdde hvordan menneskenaturen, der i den forste Adams efterkom-
mere var underlagt synden, 1 Jesus Kristus fiuldkommen er blevet un-
derlagt Gud og forenet med ham, og hvordan den samtidig blev fyldt af
barmhjertighed over for menneskene. Siledes er der en ny menneske-
natur, som i Jesus Kristus og gennem hans lidelse pé korset er vendt til-
bage til den kerlighed, som Adam forrddte gennem synden. Den har
genfundet sig selv i den samme guddommelige kilde til den oprindelige
nadegave: i Anden, den »ransager Guds dybder« og selv er kerlighed og
gave. '

Guds Sen, Jesus Kristus, har som menneske i sin lidelses bre&ndende
ben gjort det muligt for Helligdnden, der allerede helt og fuldt havde
gennemtrangt hans menneskenatur, ved hans ded at gere den til et
Sfuldkomment offer, til et kerlighedens offer pa korset. Han er den ene-
ste prast, der »frembar sig selv som et lydefrit offer for Gud«.!** Han var
1 sin menneskenatur verdig til at blive et sidant offer, fordi han alene
var »lydefri«. Men han frembar det »i kraft af en evig And«: Det vil
sige, at Helligdnden pé sarlig vis medvirkede ved Menneskesgnnens
fuldkomne given-sig-selv, for at forvandle lidelsen til forlesende kearlig-
hed.

41. I Detgamle Testamente taler man flere gange om »ild fra Himlen,
~ der forterede de frembérne ofre.!55 P4 analog vis kan man sige, at Hel-
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ligdnden er »ild fra Himlen«, der virker i dybet af korsets mysterium.
Udgéende fra Faderen leder han Sgnnens offer hen til Faderen, idet han
forer det ind i det trinitariske fellesskabs guddommelige virkelighed.
Hvis synden har forarsaget lidelsen, s har Guds smerte nu — gennem
Helligdnden - féet sit fulde menneskelige udtryk. Vi har her et paradoks
kaerlighedsmysterium: I Kristus lider Gud, der er blevet afvist af sin
egen skabning: »De tror ikke pa migl«; men pa samme tid henter Hel-
ligdnden ud af denne lidelses dyb — og indirekte ud af dybet af netop den
synd »ikke at have troet« — et nyt mdl af den nadegave, der fra begyndel-
sen af blev givet til mennesket og til skabningen. 1 dybet af korsets
mysterium virker den kerlighed, der pa ny giver mennesket del i det liv,
dereriGudselv.

Helligdnden s@nker sig pd en vis mdde som karlighed og nddegave
ned i hjertet af det offer, der fremberes pa korset. Med henblik pa den
bibelske tradition kunne vi sige: Han forterer dette offer med den ker-
lighedens ild, der forener Sennen med Faderen i Treenighedens falles-
skab. Og fordi korsofferet er Kristi personlige handling, »modtager«
ogsa han Helliganden. Han modtager Helliganden pa en sddan méde, at
han derefter — og han alene sammen med Faderen — kan »give« ham til
apostlene, til kirken og til menneskeheden. Han alene »sender« Anden
fra Faderen.!’¢ Han alene viser sig for apostlene i nadversalen, »ander
pé dem« og siger: »Modtag Helligdnden! Hvem I forlader synder, dem
er de forladte«,!S” som allerede Johannes Dober havde forudsagt det:
»Han skal dgbe jer med Helligdnd og ild«.!’8 Med disse Jesu ord daben-
bares og gores Helliganden pa samme tid nerverende som den kerlig-
hed, der virker i pdskemysteriets dyb, som oprindelse til Kristi kors’
frelsebringende kraft, som det nye og evige livs nidegave.

Denne sandhed om Helligdnden, udtrykkes hver dag — i den romer-
ske messeliturgi, nar praesten inden kommunionen siger disse betyd-
ningsfulde ord: »Herre Jesus Kristus, den levende Guds Sen. Efter Fa-
derens vilje og ved Helligandens medvirken har du ved din ded skenket
verden livet«. Og 1 Den tredje eukaristiske Bon refererer prasten til
samme frelsesorden og beder Gud om, at han ved sin And »vil hellige
disse gaver, som vi fremberer«.
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5. Blodet, der renser samvittigheden

42. Som allerede sagt abenbares Helligdnden endegyldigt ved péaske-
mysteriets hgjdepunkt og gores nervaerende pd en ny made. Den op-
standne Kristus siger til disciplene: »Modtag Helligdnden!« P& denne
made dbenbares Helligdnden, for Kristi ord bekrefter, hvad der blev
lovet og sagt i afskedstalen i nadversalen. Herved bliver Talsmanden
samtidig nerverende pa en ny made. Ganske vist var han allerede fra
begyndelsen af virksom i skabelsens mysterium og gennem hele histo-
rien om Guds gamle pagt med mennesket. Hans virke blev imidlertid
helt bekreftet ved Menneskesgnnens sendelse som Messias, der kom i
Helligdndens kraft. P4 hgjdepunktet af Jesu messianske sendelse bliver
Helligdnden i paskemysteriet helt nervaerende som guddommelig per-
son: som den, der skal fortsatte det frelsesvaerk, der blev grundlagt i
korsofferet. Utvivlsomt betror Jesus dette verk til menneskene: til
apostlene, til kirken. Dog vedbliver Helligdnden med at vare den trans-
cendente handlende i disse mennesker og gennem dem ved virkelig-
gorelsen af dette vaerk i menneskets dnd og i verdenshistorien: den
usynlige og samtidig allestedsn@rvaerende Talsmand! Anden, der »ble-
ser, hvorhen den vill«!%

De ord, som den opstandne Kristus sagde »den forste dag i ugen«
fremheaver pd serlig vis Troster-Andens nerver som den, der »over-
beviser verden om synd, retferdighed og dom«. Det er faktisk kun i
denne sammenhang, at det er muligt at forklare de ord, som Jesus set-
ter i direkte relation til Andens »gave« til apostlene. Han siger: »Mod-
tag Helligdnden! Hvem I forlader synder, dem er de forladt, og hvem I
negter forladelse, dem er den naegtet«.!¢0 Jesus giver apostlene myndig-
heden til at tilgive synder, sé at de kan give den videre til deres efterfol-
gere i kirken. Den myndighed, der gives menneskene, forudsatter og
indbefatter dog Helligdndens frelsende handlen. Som »hjerternes
lys«,!6! det vil sige samvittighedens, »afslgrer han synden«, lader men-
nesket erkende ondskaben deri og leder det samtidigt til det gode. Tak-
ket vere hans mangfoldige gaver, som gor, at han pakaldes som »syvfol-
dig«, kan enhver synd i mennesket nés af Guds forlgsende magt. Fak-
tisk bliver — som Bonaventura siger — »alt ondt overvundet og alt godt
frembragt i kraft af Helligdndens syv gaver«.!6?

Under Talsmandens indflydelse sker altsd den omvendelse i menne-
skets hjerte, som er en ufravigelig betingelse for syndstilgivelsen. Uden
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&gte omvendelse, der indbefatter en indre anger, og uden et oprigtigt og
fast forset om omvendelse, bliver synderne ikke »tilgivet«, som Jesus
og med ham hele traditionen i den gamle og den nye pagt siger. Jesu for-
ste ord ved begyndelsen af hans offentlige virke lyder jo efter Markus-
Evangeliet: »Omvend jer og tro pd evangeliet«.'$3 Bekraftelsen pa den-
ne opfordring er den »overbevisning om synd«, som Helligdnden pa ny
made udforer i kraft af forlasningen, der er bevirket ved Menneskesgn-
nens blod. Derfor taler Hebraerbrevet om »det blod, der renser vor
samvittighed«.'6* Det er altsa dette blod, der ligesom dbner vejen for
Helliganden til menneskets inderste, det vil sige til den menneskelige
samvittigheds helligdom.

43. Det andet Vatikankoncil har mindet om den katolske lere om
samvittigheden, da det talte om menneskets kald og iser om menne-
skets veerdighed. Netop samvittigheden er serlig afgerende for denne
verdighed. Samvittigheden er nemlig »menneskets hemmeligste kerne
og helligdom; her er det alene med Gud, og hans rest lader sig hore i
sjelens dyb«, og den siger til hjertet: »Gor det, gor ikke det«. En sidan
evne til at pdbyde det gode og forbyde det onde, som Skaberen har an-
bragt i mennesket, er en persons vesentligste egenskab. Dog samtidig
opdager mennesket »inderst inde i sin samvittighed . . . en lov, som det
ikke giver sig selv, men som kraever at adlydes«.!% Samvittigheden er
altsd ikke en autonom og eksklusiv instans til at afgere, hvad der er
godt, og hvad der er ondt, men derimod et lydighedsprincip over for den
objektive norm, der er dybt indpraeget i den, den norm som begrunder
og betinger dens afgarelsers overensstemmelse med de padbud og forbud,
der ligger til grund for menneskets opforsel, som de allerede citerede
steder fra 1. Mosebog viser.!¢6 Netop i denne betydning er samvittig-
heden »den indre helligdom«, hvori »Guds stemme lader sig hore«. Det
er Guds egen stemme, ogsa ndr mennesket deri ikke erkender andet end
den moralske ordens princip, som man menneskeligt set ikke kan be-
tvivle, selv uden direkte relation til Skaberen, om end samvittigheden
stadigt finder sin begrundelse og sin berettigelse i denne relation.

Den »afsloring af synden« under sandhedens Ands indflydelse, som
Evangeliet taler om, kan i mennesket ene og alene ske gennem samvit-
tigheden. Hvis samvittigheden er retskaffen, hjelper den til at finde
»det rette svar pd de mangfoldige moralske problemer, som opstar i
individernes sdvel som samfundenes liv«; sd tager mennesket »afstand
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fra den blinde vilkarlighed og prever pa at falge objektive etiske nor-
mer«.67

Det er frem for alt et resultat af en retskaffen samvittighed, at det
gode og det onde kaldes ved rette navn, som pastoralkonstitutionen
»Gaudium et spes« gor det: Alt det, »som strider mod livet, sisom mord
i enhver form, folkemord, fosterdrab, medlidenhedsdrab eller selvmord
— alt det, som kraznker menneskets personlige integritet, sisom lem-
lestelse, fysisk eller psykisk tortur, forseg pa at gve moralsk tvang — alt
det som kraenker menneskets verdighed, som umenneskelige livsbetin-
gelser, vilkarlig fengsling, deportation, slaveri, prostitution, keb og salg
af kvinder og bern — uvardige arbejdsvilkar, som nedvardiger arbejde-
ren til at blive et profitredskab i stedet for et frit og ansvarligt individ«.
Efter at konstitutionen har kaldt disse mangfoldige og i vor tid sda hyp-
pige og udbredte synder ved deres rette navn, tilfgjer den: » Alt dette og
andre lignende forhold er forkastelige. De forderver den menneskelige
civilisation, men vanzrer dem som barer skylden for uretten, langt me-
re, end dem, som lider uret. Og de krenker i hgj grad Skaberens ere«.!'6?

At kalde sddanne synder, som nedvardiger mennesket mest, ved de-
res rette navn, ligesom at pavise, at det er et moralsk onde, der belaster
balancen i menneskeligt fremskridt negativt: alt dette beskriver koncilet
som »en dramatisk kamp mellem det gode og det onde, lyset og meor-
ket«, der bestemmer »hele menneskelivet . . . badde individuelt og kol-
lektivt«.!®® Bispesynodens plenarforsamling, der i 1983 behandlede
temaet om forsoning og bod péviste endnu tydeligere den personlige og
den sociale dimension af menneskets synd.!”0

44. I nadversalen aftenen for sin lidelse og pdskedagsaften paberibte
Jesus sig Helligdinden som den, der vidner om, at synden varer ved i
menneskehedens historie. Synden er dog underlagt forlosningens frel-
sevirkende magt. » At overbevise verden om synd« er ikke afsluttet med
at kalde synden ved dens rette navn og identificere den med, hvad den
er i hele sin mangfoldighed. Nar verden bliver overbevist om synd mg-
des sandhedens And og den menneskelige samvittigheds stemme.

P4 denne méde nar man til at pdvise syndens rodder, der findes i
menneskets indre, som pastoralkonstitutionen betoner: »Den manglen-
de ligevagt, som praeger den moderne verden hanger i virkeligheden
sammen med den mere fundamentale disharmoni, som har sin rod i
menneskehjertet. | mennesket k&mper nemlig flere krefter mod hinan-
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den. Pa den ene side erfarer mennesket, som den skabning, det er, sin
begrensning pd mangfoldige felter, pA den anden side foler det i sig
lengsler uden granser og kald til et hajere liv. Trukket som vi er i man-
ge retninger, tvinges vi til at valge og dermed ogsa til at give afkald pa
noget. I vor svaghed og vor synd gor vi ofie det, vi ikke vil, og lader vare
med at gore det, vi egentlig ville«.'”" Koncilsteksten refererer her til
Paulus’ bergmte ord.!”?

Den »blotlegning af synden«, der ledsager den menneskelige samvittig-
hed i enhver dybere selvovervejelse afslgrer syndens radder i mennesket
ligesom ogsd, hvordan samvittigheden selv har varet betinget i histo-
riens lgb. Sdledes finder vi pad ny syndens oprindelige realitet, som vi
allerede har talt om. Helliganden »overbeviser om synd« i relation til
begyndelsens mysterium, ved at han papeger den kendsgerning, at men-
nesket er en skabning og derfor i total verensmassig og etisk afhengig-
hed af Skaberen; samtidig minder han om den menneskelige naturs
nedarvede syndighed. Nar Helligdnden, Trosteren »overbeviser om
synd« er det dog altid i relation til Kristi kors. 1 denne ssmmenhang for-
kaster kristendommen enhver »fatalisme« i forbindelse med synden.
Saledes taler koncilet om: »Et hardt opger med merkets magter. Det
begyndte ved verdens oprindelse og vil, ifalge Herrens ord, fortsatte til
den yderste dag«.!”® wMen Herren kommer selv for at frigore og styrke
mennesket«.'’* Idet menneskene altsé er langt fra at ville lade sig »l&n-
kebinde« af deres syndighed og har tillid til deres samvittigheds stemme
er de »ngedt til stadig at kempe for at holde fast ved det gode. Saledes er
det kun under store anstrengelser og aldrig uden bistand af Guds ndde,
at de kan sikre sig deres egen indre enhed«.!”> Med rette betragter Kon-
cilet synden som arsag til det brud, der belaster menneskets personlige
og samfundsmessige liv; men samtidig minder det os om muligheden
for sejr.

45. Sandhedens And, som »overbeviser verden om synd« steder pa den
menneskelige samvittigheds anstrengelser, som koncilet taler s malen-
de om. Disse samvittighedens anstrengelser bestemmer samtidig de
mangfoldige veje til menneskelig omvendelse: til at vende synden ryg-
gen for at genoprette sandheden og karligheden i menneskets indre.
Man ved, hvor meget det undertiden koster at erkende det onde i en
selv. Man ved, at samvittigheden ikke kun pabyder og forbyder, men at
den ogsa i lyset af de indre pdbud og forbud dommer. Dette er ogsa
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oprindelsen til samvittighedsnag. Mennesket sgrger inderligt over det
onde, det har gjort. Er denne lidelse ikke et fijernt ekko af den »anger
over at have skabt mennesket«, som Bibelens antropomorfe sprog til-
legger Gud, af den »forkastelse«, der sker i Treenighedens »hjerte«,
men som i kraft af den evige karlighed bliver til korsets smerte i Kristi
lydighed indtil deden? Nar sandhedens And lader den menneskelige
samvittighed fad del i denne smerte, sa bliver samvittighedens smerte
serlig dyb, men ogsa s&rlig helbredende. Sa sker hjertets &gte omven-
delse i en akt af fuldkommen anger, »metanoia«i evangeliets forstand.

Det menneskelige hjertes og samvittighedens anstrengelser med den-
ne »metanoia« eller omvendelse er et genskin af den proces, hvorved
forkastelsen forvandles til frelsebringende kerlighed, der er i stand til at
lide. Den skjulte giver af denne frelsende kraft er Helligdnden: Han, der
af kirken kaldes for »Hjerternes Lys« gennemtranger og »opfylder«
menneskenes »hjerter«.!’¢ Gennem en sddan omvendelse i Helliginden
dbner mennesket sig for tilgivelsen, for syndsforladelsen. 1 hele den
forbleffende dynamik af omvendelse og tilgivelse bekraftes sandheden
af, hvad Augustin skriver om menneskets mysterium i salmekommen-
taren til verset »Stormflod raber til stormflod ved dine vandes bru-
sen«.!”” Det er netop med henblik pa dette dybe i mennesket, menne-
skets samvittighed, der er »dyb som havet« at Sennens og Helligindens
sendelse udferes. Helligdnden kommer »i kraft« af Kristi »bortgang« i
paskemysteriet: Han kommer i et ethvert konkret tilfelde af omvendel-
se og tilgivelse i kraft af Kristi korsoffer; for i det »renser Kristi blod vor
samvittighed fra dede gerninger, s vi kan tjene den levende Gud«.!’
Saledes opfyldes stadigt ordene om Helligdnden som »en anden Tals-
mandg, de ord, der i nadversalen blev talt til apostlene og indirekte til
os alle: »I kender ham, for han bliver hos jer og skal vaere i jer«.!”

6. Synden mod Helliganden

46. Pa baggrund af det, der hidtil er sagt, bliver visse af Jesu chokeren-
de og forbleffende ord mere forstdelige. Vi kunne kalde dem ord om
»det ikke-tilgivelige«. De er overleveret os af synoptikerne og stér i for-
bindelse med en s&rlig synd, der kaldes, »bespottelse mod Helligan-
den«. Her folger teksterne i deres tre udgaver:

Matteeus: »Al synd og bespottelse skal tilgives menneskene, men be-
- spottelse mod dnden skal ikke tilgives. Den, der taler et ord imod Men-
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neskesgnnen, vil det blive tilgivet; med den, der taler imod Helligin-
den, vil det ikke blive tilgivet, hverken i denne verden eller i den kom-
mende«.!80

Markus: »Alt skal tilgives menneskenes bgrn, synder og bespottelser,
hvor meget de end spotter, men den, som taler bespotteligt imod Hellig-
anden, fari al evighed ingen tilgivelse, men er skyldig i en evig synd«.!?!

Lukas: »Enhver som taler et ord imod Menneskesgnnen, ham vil det
blive tilgivet; men den, som spotter Helligdnden, vil det ikke blive til-
givete.!82

Hvorfor er bespottelse af Helligdnden utilgivelig? Hvad skal der for-
stds ved denne bespottelse? Thomas af Aquin svarer, at det her drejer sig
om en synd »der ifglge sin natur er utilgivelig, fordi den udelukker de
elementer, hvorved tilgivelsen af synder sker«.!83 ‘

Ifolge denne fortolkning bestar bespottelsen egentlig ikke i spottende
ord imod Helligdnden, men i at neegte at tage imod den frelse som Gud
tilbyder mennesket gennem Helligdnden, der virker i kraft af korsoffe-
ret. Hvis mennesket afviser den »afslgring af synden«, som udgér fra
Helligdnden, og som har kraft til at frelse, afviser mennesket samtidig
Trosterens »komme«, det nkomme, der sker i padskemysteriet, 1 fore-
ning med Kristi blods forlgsende kraft, der »renser vor samvittighed fra
dode gerninger«. ;

Vi ved, at resultatet af en sddan renselse er tilgivelsen af synderne.
Den, der afviser Anden og blodet, forbliver derved i Syndens »dede ger-
ninger«. Bespottelsen mod Helligdnden bestér netop i radikalt at negte
at tage imod denne tilgivelse, hvis egentlige formidler han er, og som
forudsztter en ®gte omvendelse, der bevirkes af Anden i samvittig-
heden. Nir Jesus siger, at bespottelsen mod Anden hverken bliver til-
givet i dette eller det kommende liv, er grunden hertil, at denne »ikke-
tilgivelse« arsagsmassigt henger sammen med ubodferdigheden, det vil
sige med den radikale vagring ved at omvende sig. Dette betyder en
vagring ved at nerme sig forlesningens kilder, der dog »altid« forbliver
dbne i den frelsesorden, hvori Helligdndens sendelse foregir. Troster-
dnden har ubegraenset magt til at gse af disse kilder. »Han skal tage af
hvad der er mit«, har Jesus sagt. P4 denne made fuldender han i menne-
skenes sjaele den forlgsning, som Kristus har udfert, ved at han uddeler
dens frugter. Men nu er bespottelsen mod Helliginden synden hos det
menneske, der pdberaber sig en formodet »ret« til at forblive i det onde -
1 enhver synd —- og dermed forkaster forlgsningen. Et sddant menneske
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vedbliver med at vare i synden, idet det for sin part umuligger sin om-
vendelse og dermed syndstilgivelsen, som det betragter som uvasentlig
og betydningsles i sit liv. Dette er en tilstand af dndelige ruin, for be-
spottelsen mod Helligdnden tillader ikke mennesket at befri sig fra sit
selvforvoldte fangenskab og dbne sig for de guddommelige kilder til
samvittighedernes renselse og syndernes tilgivelse.

47. Helligdndens virksomhed, der sigter pa den helsebringende »afslg-
ring af synden« stader i det menneske, der befinder sig i en sddan situa-
tion, ligesom pa en uigennemtrangelig veg i dets samvittighed, pa en
sjzlelig forfatning, der sa at sige pa grund af et frit valg er storknet. Den
hellige Skrift kalder det for »hjertets stivsind« eller »hjertets forhardel-
se«.!8¢ I vor tid svarer denne sindets og hjertes tilstand maske til det tab
af syndsbevidsthed, som den apostolske skrivelse om »forsoning og
bod« vier s& mange sider.'s’ Allerede pave Pius XII har sagt, at »ar-
hundredets synd er tabet af syndsbevidsthed«'®; dette tab gir hind i
hiand med »tabet af gudserkendelsen«. I den lige omtalte apostolske
skrivelse leser vi: »Gud er faktisk menneskets oprindelse og hgjeste
mal, og mennesket barer i sig en guddommelig spire. Derfor er det
Guds virkelighed, der abenbarer og belyser menneskets mysterium. Det
er altsa forgeves at hibe, at en syndsbevidsthed over for mennesket og
de menneskelige vardier faster rod, hvis bevidstheden om den kran-
kelse, der er tilfagjet Gud, det vil sige den sande syndsbevidsthed, mang-
ler«.'®?

Derfor bgnfalder kirken bestandigt Gud om den nade, at mennesket
ikke mister sin retskafne samvittighed, og at dets sunde fornemmelse for
godt og ondt ikke afstumpes. Begge dele, samvittighedsfuldhed og fol-
somhed, er pa det inderligste knyttet til sandhedens Ands virke. I dette
lys far Paulus’ formaning en szrlig betydning: » Udsluk ikke Anden«;
»bedrov ikke Guds Helligind«.'8® Men fremfor alt begnfalder kirken
bestandigt med den sterste iver om, at den synd, som evangeliet kalder
»bespottelse mod Helligdnden« ikke tager til i verden, med derimod af-
tager i menneskenes sj&le — og folgelig i det menneskelige samfunds for-
skellige former og strukturer — og at samvittighederne i stedet for &bner
sig, hvad der er helt nadvendigt for Helligdndens frelsende virke. Kir-
ken beder om, at den farlige synd mod Helligdnden vil vige pladsen for
en hellig beredvillighed til at tage imod hans sendelse som Talsmand,
nar han kommer, for »at overbevise verden om synd, retferdighed og
dom«.
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48. Jesus har i sin afskedstale sammenfattet disse tre dele af»overbevis-
ning« i Talsmandens sendelse: synd, retferdighed og dom. Dette beteg-
ner troens mysteriums omrade, der i menneskets historie er i modsat-
ning til ondskabens mysterium.'8® Som Augustin har sagt, drejer det sig
her pa den ene side om »karlighed til en selv lige til Gudsforagt« — og
pé den anden side om »kearlighed til Gud lige til selvforagt«.!°® Bestan-
digt beder og anstrenger kirken sig i sin tjeneste, for at historien om
samvittigheden og historien om den store families samfund ikke m3 gli-
de ned til syndens pol med afvisningen af de guddommelige bud »lige til
Gudsforagt«, men derimod vil have sig op til den kearlighed, hvori
Anden, »der levendeger« dbenbarer sig.

Den, der af Helligdnden lader sig »overbevise om synd« abner sig
ogsd for »retferdighed« og »dom«. Sandhedens and, der hjelper men-
neskene og deres samvittighed til at erkende sandheden om synden,
lader dem samtidigt erkende sandheden om retferdighed, der med Jesus
Kristus er trddt ind i menneskets historie. P4 den méade vil de, der er
»overbevidste om synd«, der omvender sig ved Talsmandens virke, i en
vis forstand blive fort ud af den »dom«, hvormed »denne verdens fyrste
allerede er demt«.!”! Omvendelsen betyder i sit guddommeligt-menne-
skelige mysteriums dyb senderrivelsen af enhver lenke, hvormed syn-
den binder mennesket til hele ondskabens mysterium. Den, der omven-
der sig, bliver altsa befriet fra »dommens omrade« og fort til den retfeer-
dighed, der er givet i Jesus Kristus, og som han besidder, som den
treenige Helligheds afglans, fordi han »modtager den fra Faderen«.!%?
Dette er evangeliets og forlgsningens retferdighed, bjergpradikenens og
korsets retferdighed, der bevirker samvittighedens renselse ved Lam-
mets blod. Det er den retferdighed, som Faderen skenker Sonnen og
alle dem, der er forenet med ham i sandhed og keerlighed.

I denne retferdighed dbenbares Helligdinden, Faderens og Sennens
And, der »overbeviser verden om synd« og bliver nervarende i menne-
sket som det evige livs And.
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. del
Anden, der levendegor

1. Grund til jubileeet ar 2000:
Kristus »undfanget ved Helligdnden«

49. Kirkens tanke og hjerte vender sigtil Helliganden, nu da det andet
drtusinde gar pd heeld, og det tredje drtusinde efter Kristi komme i den-
ne verden nermer sig. Viser hen til det store jubileum, hvormed kirken
vil fejre denne begivenhed. Dette komme fastholdes jo i den menneske-
lige tidsregning som en begivenhed, der herer med til menneskets histo-
rie pd denne jord. Den sedvanlige tidsregning angiver ar, arhundreder
og artusinder, eftersom de kommer for eller efier Kristi fodsel. Samti-
digt ma man vare sig det bevidst, at denne begivenhed for os kristne,
som Paulus siger, betyder »tidens fylde«,'* fordi menneskets historie i
ham blev helt gennemtrengt af Guds »tidsmaling«: af hans transcen-
dente nervar i det evige »nu«. Han er den, »som er, og som var, og som
kommer«; »Alfa og Omega, den forste og den sidste, begyndelsen og
enden«.'** »Thi sdledes elskede Gud verden, at han gav sin Son, den
enbdrne, for at enhver, som tror pd ham, ikke skal fortabes, men have
evigt liva.'95 »Men da tidens fylde kom, udsendte Gud sin Sgn, fadt af en
kvinde . . . for at vi skulle fa barnekar«.'%¢ Og det evige Ord og Sennen
péatog sig kad »ved Helligdndens virke«.

De to evangelister, som vi kan takke for beretningen om Jesu fodsel
og om hans barndom i Nazaret, udtrykker sig herom pd samme maéde.
Ifolge Lukas sporger Maria efter bebudelsen af Jesu faodsel: »Hvorledes
skal dette gé til? Jeg ved jo ikke af nogen mand?« Hun far til svar: »Hel-
ligdnden skal komme over dig, og den Hgjestes kraft skal overskygge
dig; derfor skal ogsa det, som fades, kaldes helligt, Guds Sen«.!*’

Matteeus beretter direkte: »Med Jesu Kristi fodsel gik det saledes til:
Hans mor, Maria, var trolovet med Josef; men forend de var kommet
sammen, viste det sig, at hun var frugtsommelig ved Helligdinden«.'%
Josef, der blev forvirret derover, fik i en drem folgende forklaring:
»Frygt ikke for at hjemfeore Maria som din hustru; thi det barn, hun
venter, er undfanget ved Helligdnden. Hun skal fade en sgn, og ham
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skal du give navnet Jesus; thi han skal frelse sit folk fra dets synder«.!%

Derfor bekender kirken fra begyndelsen af menneskevordelsens
mysterium, dette troens centrale mysterium, i forbindelse med Hellig-
dnden. Den siger i den apostolske trosbekendelse: »Undfanget ved Hel-
ligdnden, fodt af Jomfru Maria«. P4 samme méde i den nikenokonstan-
tinopolitanske trosbekendelse: Han »har pataget sig kad ved Helligdn-
den af Jomfru Maria og er blevet menneske«.

»Ved Helligdinden« blev han menneske, han som kirken i den samme
trosbekendelse ogsa bekender som varende af samme vaesen som Fade-
ren: »Gud af Gud, lys af lys, sand Gud af den sande Gud, fedt ikke
skabt«. Han blev menneske »i Jomfru Marias sked«. Dette skete i
»tidens fylde«.

50. Det store jubileum ved det andet drtusindes afslutning, som kirken
allerede forbereder sig til, har umiddelbart et kristologisk sigte: Det dre-
jer sig om at fejre Jesu Kristi fadsel. Samtidigt har det et pneumatolo-
gisk sigte; for menneskevordelsens mysterium skete »ved Helligdndens
virke«. Det »virkedes« ved denne And, der — af samme v&sen som Fa-
deren og Sennen —i den treenige Guds mysterium er »karligheden som
person«, den uskabte gave, som er den evige kilde til alle Guds gaver i
skabelsesordenen ligesom den umiddelbare kilde til og i en vis forstand
subjekt for Guds selvmeddelelse i nddesordenen. Menneskevordelsens
mysterium er hajdepunktet i denne given og selvmeddelelse.

Jesu undfangelse og fadsel er det starste veerk som Helligdnden har
udfert i skabelses- og frelseshistorien, den hgjeste ndde — »foreningens
ndde« som kilde til enhver anden ndde, som Thomas af Aquin siger.200
Det store jubil&um drejer sig om dette verk og ogsa — hvis vi tranger til
bunds i det — om den, der har udfert det, Helligdnden som person.

Tidens fylde svarer faktisk til en serlig fylde af den treenige Guds
selvmeddelelse i Helligdnden. »Ved Helligdndens kraft« fuldbyrdes den
»hypostatiske forening«, det vil sige foreningen af den guddommelige
og den menneskelige natur, af guddommen og menneskeheden i det
evige Ords og Sennens ene person. Da Maria i bebudelsens gjeblik siger
sit »fiat«: »Mig ske efter dit ord«,2°! undfanger hun som en jomfru et
menneske, Menneskesgnnen, som er Guds Son. I denne Ordets og Sen-
nens »menneskeliggarelse« nir Guds selvmeddelelse sin endegyldige
fylde i skabelses- og frelseshistorien. Denne fylde udtrykkes uhyre kort-
fattet og malende i Johannes-Evangeliet: »Ordet blev ked«.22 Guds
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Sens menneskevordelse betyder ikke blot en optagelse af menneskena-
turen til enhed med Gud, men pa en vis made, af alt det, som er »kod«:
hele menneskeheden, hele den synlige og materielle verden. Menneske-
vordelsen har altsd ogsa en kosmisk betydning og dimension. Idet den
»forstefodte forud for al skabningen«?® patager sig kad i1 dette indivi-
duelle menneske, Kristus, forener han sig pd en made med hele menne-
skets virkelighed, som ogsa er »kad«?*4 og derved med alt »kad«, med
hele skabningen.

51. Alt dette sker ved Helligdndens virke og herer derfor ogsd med til
det kommende store jubileums indhold. Kirken kan ikke forberede sig
dertil pd nogen anden méde end i Helliganden. Hvad der i tidens fylde
skete ved Helligdndens virke, kan i dag kun ved hans virke vigne op pa
ny i kirkens erindring. Ved hans virke kan alt dette blive nervarende i
den nye fase af menneskets historie pa jorden: i r 2000 efter Kristi fod-
sel.

Helligdndens kraft, der overskyggede Marias jomfruelige legeme, og
saledes bevirkede begyndelsen til hendes guddommelige moderverdig-
hed, gjorde samtidig hendes hjerte fuldkommen lydigt over for den
Guds selvmeddelelse, der overstiger alt, hvad mennesket kan begribe og
fatte. »Salig er hun, som troede«:2% Saledes hilses Maria af sin slegtning
Elisabeth, der ogsa var »fyldt af Helliginden«,2%¢ I denne hilsen til hen-
de, der »troede« synes der at aftegne sig en fjern, men faktisk meget
tydelig kontrast til alle dem, om hvem Kristus vil sige, »de troede
ikke«.297 Maria er trddt ind i verdens frelseshistorie gennem sin tros-
lydighed. Troen er i sit dybeste vaesen det menneskelige hjertes dbnen
sig for den guddommelige gave, for Guds selvmeddelelse i Helligdnden.
Paulus skriver: »Herren er Anden, og hvor Herrens And er, dér er fri-
hed«. Nar den treenige Gud 1 Helligdnden abner sig for mennesket, da
dbenbarer og skanker denne Guds »dbnen sig« samtidig menneske-
skabningen frihedens fylde. Denne fylde blev netop ved Marias lydig-
hed, ved hendes »troslydighed« udtrykt pad ophgjet vis.2% Ja, »Salig er
hun, som troede«.
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2. Grund til jubileeet:
Naden er kommet til syne

52. Menneskevordelsens mysterium — er hgjdepunktet i den And,
»som levendegors« virke. Det liv, som Gud besidder i dets fylde, kan
kun skankes, hvis det bliver til liv i et menneske, som Kristus er det i
sin menneskenatur, der ved det »Evige Ord« bliver til person i den
hypostatiske forening. Samtidig &bnes i menneskevordelsens myste-
rium péd en ny made kilden til dette guddommelige liv i menneskehe-
dens historie: Helligdinden. Ordet, »den forstefedte forud for al skabnin-
geng, bliver til »den forstefadte blandt mange bredre«?!° og saledes bli-
ver han ogsa til hovedet for det legeme, som er kirken, der fades pa kor-
set og &dbenbares pinsedag — og gennem kirken til menneskehedens
hoved, alle folkeslags og racers, alle landes og kulturers, alle sprogs og
kontinenters mennesker, der alle er kaldet til frelsen. »Ordet blev ked
(det ord, hvori der) var liv, og livet var menneskenes lys. . . Men alle
dem, som tog imod ham, gav han magt til at blive Guds born« 2!t Alt
dette skete og sker »i kraft af Helligdinden«.

»Guds bern« er ifolge Paulus’ lere »alle, som drives af Guds And«.21
Barnekar ved guddommelig adoption opstar i mennesket ud fra menne-
skevordelsens mysterium, altsd pd grund af Kristus, den evige Sen.
Fadslen eller genfodslen sker imidlertid, ndr Gud »sender sin Sons And
i vore hjerter«.2'> Thi da modtager vi den »And der giver barnekdr, og i
den raber vi: Abba, Farl«?!* Derfor er dette at have barnekar hos Gud,
og som skenkes menneskesjelen ved den helliggerende ndde, Helligdn-
dens verk. »Anden selv vidner sammen med vor &nd, at vi er Guds
born. Men nar vi er bern, er vi ogsa arvinger, Guds arvinger og Kristi
medarvinger«.2'® Den helliggerende nide er i mennesket oprindelse og
kilde til det nye liv: det guddommelige, overnaturlige liv.

Tildelingen af dette nye liv er som et endegyldigt svar pa psalmistens
ben, hvori ligesom alle skabningers stemme giver genklang: »Du sender
din And, og de skabes, jordens &syn fornyer du«.2'6 Han, der i skabelses-
mysteriet giver mennesket og kosmos /ivet i dets mangfoldige synlige og
usynlige former, fornyer det ved menneskevordelsens mysterium. Séle-
des fuldkommes skabelsen ved menneskevordelsen og er siden da gen-
nemtrangt af forlgsningens krefter, der omslutter menneskeheden og
alt skabt. Sdledes siger Paulus det, han hvis kosmisk-teologiske vision
synes at gentage den gamle salmes ord: Hele »skabningen venter i
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inderlig langsel pa, at Guds bern skal dbenbares«,2!” nemlig »dem, han
forud har kendt« og derfor »ogsa forudbestemt til at blive hans sgns bil-
lede lige«.2!8 Saledes er der for menneskene en overnaturlig »adoption«,
hvis oprindelse er Helliginden som kerlighed og gave. Som sddan
skenkes han menneskene. Og i denne overflod af den uskabte gave be-
gynder i ethvert menneskes hjerte denne serlige skabte gave, hvorigen-
nem menneskene »far del i den guddommelige natur«.2' Saledes bliver
menneskelivet ved delagtighed gennemtrangt af det guddommelige liv
og far derved ogsa en guddommelig, overnaturlig dimension. I dette nye
liv som delagtighed i menneskevordelsens mysterium »har menneskene
... 1 Helligdnden adgang til Faderen«.22° Der er altsid en nar relation
mellem Helliganden, der levendegor, og med den helliggorende nade
sdvel som med menneskets deraf folgende overnaturlige livskrafi: mel-
lem den uskabte And og den skabte menneskelige 4nd.

53. Alt dette kan siges at falde inden for rammerne af det nevnte store
Jjubileum. Man md overskride den historiske dimension af begivenhe-
den, som den rent overfladisk tager sig ud. Det drejer sig om at fatte den
pneumatologiske dimension i denne begivenheds kristologiske indhold,
idet man med troens gjne betragter sandhedens Ands to tusinddrige vir-
ke. Denne And har gennem arhundrederne ost af Kristi forlesningsskat,
idet han har givet menneskene det nye liv, har bevirket i dem, at de er
adopteret af Gud i den enbdrne Sgn, og har helliget dem, sd de kan
istemme Paulus’ ord: »Vi har faet Anden fra Gud«.2!

Men nér man folger dette motiv til jubileet, kan man dog ikke be-
grense sig kun til de 2000 ar efter Kristi fadsel. Man md gd lengere til-
bage og betragte Helligdndens hele handlen for Kristus — hans handlen
fra begyndelsen af1 hele verden og iser i den gamle pagts frelsesorden.
Denne handlen péa ethvert sted og i enhver tid, ja, i ethvert menneske
skete nemlig efter den evige frelsesplan, hvorved den var ner forbundet
med menneskevordelsens mysterium, som dog allerede havde indvirket
pa dem, der troede pad den kommende Kristus. Dette er pa sarlig vis
bevidnet 1 Brevet til Efeserne.?22 Ndden har derfor pa samme tid en
kristologisk og en pneumatologisk karakter, der iser bekraftes 1 dem,
der udtrykkeligt bekender sig til Kristus. »I ham (i Kristus) blev ogsa I
... beseglet med Helligdnden, som var forjettet os, og som er pant pa
vor arv«.??

Men med henblik pa det store jubileum maé vi se videre og ga videre,
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fordi vi ved, at »vinden blaser, hvorhen den vil«, som Jesus s malende
siger det i samtalen med Nikodemus.??* Det andet Vatikankoncil, der
iser har koncentreret sig om temaet kirken, minder os om Helligdndens
handlen »ogsd uden for« kirkens synlige legeme. Koncilet taler udtryk-
kelig om »alle mennesker af god vilje, som i deres hjerte er abne for na-
dens skjulte handlen. Kristus er jo ded for alle, og til syvende og sidst
har alle mennesker et felles kald, som er guddommeligt. Derfor ma vi
fastholde, at Helligdnden giver alle mulighed for at tage del i dette
paskens mysterium pd en médde, som Gud ved om«.2%

54. »Gud er &nd, og de som tilbeder ham, ber tilbede i dnd og sand-
hed«.2? Disse ord stammer fra en anden af Jesu samtaler, den med den
samaritanske kvinde. Det store jubileum, der skal fejres ved afslutnin-
gen af dette artusinde og ved begyndelsen af det neste, skal vaere et
steerkt kald til alle dem, »der tilbeder Gud i 4nd og sandhed«. Det bor
for alle vare en serlig anledning til at overveje den treenige Guds my-
sterium, Gud, der som sddan helt overstiger verden, is&r den synlige
verden: han er jo absolut And — »Gud er 4nd«.22” Men samtidig er han
pa vidunderlig made ikke blot denne verden ner, men han er nerve-
rende i den og pa en made immanent i den, ved at han gennemtrenger
den og giver den liv indefra. Det galder iser for mennesket. Gud er
nerverende 1 menneskets vasens inderste, 1 dets tanke, samvittighed og
hjerte; en psykologisk og ontologisk virkelighed, hvorom Augustin be-
tragtende siger: »Interior intimo meo« — »Mig n&rmere end mit eget
inderste«.22® Disse ord hjelper os til bedre at forstd Jesu svar til den
samaritanske kvinde: »Gud er &nd«. Kun Anden kan vere mig nermere
end mit eget inderste, savel eksistentielt som i den dndelige erfaring,
kun Anden kan p4 den made vere immanent i mennesket og i verden
uden nogen indskra&nkning eller forandring af hans absolutte transcen-
dens.

P4a ny og synlig vis har det guddommelige narver i verden og i men-
nesket &benbaret sig i Jesus Kristus.  ham er i sandhed »Guds nide ble-
vet dbenbaret«.??® Gud Faders karlighed, guddommelig gave, ubegran-
set ndde, livets oprindelse er blevet dbenbar i Kristus og er nu i hans
menneskenatur blevet »del« af altet, af menneskeslegten og af histo-
rien. Denne nadens »tilsynekomst« i menneskehedens historie gennem
Jesus Kristus skete i kraft af Helligdnden, der er oprindelsen til al Guds
frelseshandlen i verden, er »den skjulte Gud«,2° der som kerlighed og
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gave »opfylder hele Jorderige«.23! Hele kirkens liv, der vil vise sig i fej-
ringen af det store jubil&um, betyder at g den usynlige Gud i made, at
mede Anden, der levendeger.

3. Helligdnden i menneskets indre konflikt

55. Desverre viser frelseshistorien, at Guds kommen-ner-til og nar-
var hos mennesket og verden, denne Andens vidunderlige »nedladen-
sig« 1 vor menneskelige virkelighed steder pd modstand og afvisning.
Hvor sigende er i denne henseende de profetiske ord, der udtales af den
gamle Simeon, der »tilskyndet af Anden« kom til templet i Jerusalem
for at forkynde om det nyfodte barn fra Betlehem, at det »er sat til fald
og oprejsning for mange i Israel og til et tegn, som skal modsiges«.?*

Modsatningen til Gud, der er usynlig And, viser sig pa en vis made
allerede i selve den kendsgerning, at verden er radikalt forskellig fra
Gud, det vil sige i sin »usynlighed« og »stoflighed« i sammenligning
med ham, der er »usynlig« og »absolut And; i sin grundleggende og
uundgielige ufuldkommenhed i sammenligning med ham, den fuld-
komne Veren. Mods&tningen bliver imidlertid til konflikt, til oprer pa
det etiske plan gennem den synd, der bemaegtiger sig det menneskehjer-
tet, hvor »kedet begerer imod Anden og Anden imod kedet«.2?* Denne
synd ma Helligdnden »overbevise verden om«, som vi allerede har sagt.

Paulus beskriver serlig malende spendingen og kampen i menneske-
hjertet. Vi leser i Galaterbrevet: »I skal vandre i Anden, sé vil I ingen-
lunde fuldbyrde kodets begaringer. Thi kedet begerer imod Anden og
Anden imod kedet; de to ligger nemlig i strid med hinanden, s& I ikke
kan gore det, som I gerne vil«,23* Der eksisterer allerede i mennesket
som et af 4nd og legeme sammensat vesen en vis spending, en vis
kamp mellem &ndens og kedets tilbgjeligheder, mellem »&nd« og
»kod«. Denne kamp herer imidlertid med til syndens arv, er en folge af
og samtidig en bekraftelse af den. Den er en daglig erfaring. Sdledes
skriver Paulus: »Kadets gerninger er dbenbare, sdsom: utugt, urenhed,
lgsagtighed . . . drukkenskab, svir og deslige«. Det er synder, som man
kan kalde »kedelige«. Men apostlen tilfgjer ogsa andre: »fjendskab, kiv,
nid, hidsighed, egennytte, splittelser, partier«.23> Alt dette er »kedets
gerninger«.

Disse gerninger, der utvivlsomt er onde, stiller Paulus over for
»Andens frugter« som »karlighed, glede, fred, langmodighed, mildhed,
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godhed, trofasthed, sagtmodighed og aftholdenhed«.2¢ Det fremgar klart
af ssmmenhangen, at det for Paulus ikke drejer sig om at diskriminere
og fordemme det legeme, der sammen med den &ndelige sjel udger
menneskets natur og dets personale subjektivitet; det drejer sig derimod
om de gerninger eller bedre om de habituelle adferdsmader — dyder og
laster — der er moralsk gode eller onde som folge af underkastelsen un-
der (i forste tilfelde) eller modstanden (i andet tilfelde) mod Helligan-
dens frelseshandlen. Derfor skriver Paulus: »Lever vii Anden, da lad os
ogsa vandre i Anden«.2” Og et andet sted: »Thi de, som lader sig lede af
kodet, attrar det kedelige; men de, som lader sig lede af Anden, attrir
det andelige«; »I derimod er . .. i Anden, om ellers Guds And bor i
jer«.23® Den modsatning, som Paulus konstaterer mellem livet »ledet af
Anden« og livet »ledet af kadet«, resulterer i endnu en mods®tning:
mods&tningen mellem »liv« og »dod«. »Kadets attra er deden, men
Andens attri er liv og fred«, derfor formaner han: »Thi lever I efter
kedet, skal I dg, men deder I ved Anden legemets syndige gerninger,
skal I leve«.?®

Man skal legge merke til, at dette er en formaning om at leve i sand-
heden, det vil sige efter en retskaffen samvittigheds bud, og samtidig en
bekendelse af troen pa sandhedens And, som den, der levendegeor. Lege-
met er nemlig »dedt pa grund af synden, men Anden er liv pa grund af
retferdigheden. . . Altsa star vi ikke i gald til kodet, si vi skulle leve
efter kadet«.2*0 Vi star derimod 1 geld til Kristus, der i padskemysteriet
har bevirket vor retferdiggerelse, idet han har vundet os Helligdnden:
»l er jo kebt og prisen betalt«.2*!

I Paulus’ tekster er der en indbyrdes overlejring og gennemtrangen af
den ontologiske dimension (kadet og dnden), den etiske (det moralske
gode og onde) og den pneumatol giske (Helligdndens handlen i nddesor-
denen). Hans ord (iser i Romerbrevet og i Galaterbrevet) lader os
levende fornemme, hvor stor den spending og den kamp er, der foregar
1 mennesket mellem at dbne sig over for Helligdndens handlen og at
gare modstand mod ham, mod hans frelsestilbud. De modsatte begreber
eller poler er fra menneskets side dets begrensethed og dets syndighed,
de smertende punkter i menneskets psykologiske og etiske virkelighed;
fra Guds side gavens mysterium, denne det guddommelige livs uafbrud-
te given-sig-selv i Helligdnden. Hvem vil sejre? Den, der forstar at tage
imod gaven.
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56. Den modstand mod Helligdinden som Paulus understreger i dens
indre og subjektive dimension som spanding, kamp og oprer i menne-
skehjertet har desvarre i1 de forskellige historiske epoker og iszr i vor
moderne tid ogsa sin ydre dimension, nar den konkretiseres som kultu-
rens og civilisationens indhold, som filosofisk system, som ideologi,
som handlings- og udviklingsprogram for menneskelig adfeerd. Denne
modstand udtrykkes klarest i materialismen, hvad enten det er i dens
teoretiske form som tankesystem eller i dens praktiske form som savel
en metode til at tolke og vurdere kendsgerninger som et program for en
tilsvarende adferd. Det system, der mest har udviklet denne tankema-
de, ideologi og praksis til de yderste praktiske konsekvenser, er den dia-
lektiske og historiske materialisme, der stadig gaelder som den egentlige
kerne i marxismen.

Principielt og faktisk udelukker materialismen, fordi Gud er and,
hans nerver og handlen i verden og iser i mennesket. Hovedgrunden
hertil er, at den benagter Guds eksistens, fordi den ud fra sit veesen og
sit program er et ateistisk system. Det er vor tids frygtindgydende sy-
stem, som Det andet Vatikankoncil har viet nogle karakteristiske sider:
ateismen.?*2 Selv om man ikke kan tale om ateismen pé entydig vis eller
kan reducere den udelukkende til den materialistiske filosofi, for der
findes forskellige arter af ateisme, og man maske kan sige, at dette be-
greb ofte benyttes i forskellige betydninger, s er det dog sikkert og vist,
at en virkelig og egte materialisme, forstaet som en teori, der forklarer
virkeligheden, nar den anvendes som grundprincip for den enkeltes og
samfundets handlen, har en ateistisk karakter. Dens syn pad verdier og
dens formdl for handling viser sig at vere tet forbundet med tolkningen
af hele virkeligheden som »materie«. Selv om den ogsd undertiden, for
eksempel pa kulturens og moralens omréde, taler om »and« og om »an-
delige sporgsmaéle, sa gor den det kun, for si vidt som den betragter vis-
se kendsgerninger som folgesymptomer (fenomener) af materien, som
efter dette system reprasenterer den eneste form for veren. Det folger af
en siddan tolkning, at religionen kun kan opfattes som en »idealistisk
illusion«, som det si alt efter sted og historiske omstendigheder gelder
om at beka&mpe pa bedste vis og med de til enhver tid bedst egnede mid-
ler for at udrydde den i samfundet og i menneskets hjerte.

Man kan derfor sige, at materialismen er den systematiske og logiske
videreudvikling af den »modstand« og mods&tning, som Paulus for-
demmer med ordene: »Kadet begerer imod dnden«. Konfliktsituatio-
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nen har imidlertid to sider, som Paulus siger i anden del af sin udtalelse:
»Anden begerer imod kedet«. Den, der vil leve efter Anden i antagelse
af og i samklang med hans frelseshandlen, ma nedvendigvis afvise »ka-
dets« indre og ydre tilbgjeligheder ogsa i den religionsfjendtlige »mate-
rialismes« ideologiske og historiske udtryksformer. P4 denne baggrund,
der er sd karakteristisk for vor tid, md man ved forberedelserne til det
store jubileum fremhave »Andens beger« som et krevende kald, der
lyder i en ny advents nat, ved hvis afslutning ligesom for to tusind ar
siden »alt kad skal se Guds frelse«.?*3 Det er et hdb og en mulighed, som
kirken delagtigger vore dages mennesker i. Den ved, at sammenstgdet
mellem »begeret mod Anden«, som kendetegner sé mange af den mo-
derne civilisations apsekter, is@r pd nogle omrader, der har at gore med
»begaret mod kedet«, med Guds komme til os, med hans menneske-
vordelse og hans stadig nye given-sig-selv i Helligdnden, i mange tilfel-
de antager en dramatisk karakter og maske kan fore til nye menneske-
lige nederlag. Kirken tror imidlertid fast, at det fra Guds side altid dre-
jer sig om en frelsebringende given-sig-selv, om et frelsende komme, en
forlesende »afsloring af synden« gennem Andens handlen.

57. Den paulinske modstning mellem »Anden« og »kedet« indbefat-
ter ogsd kontrasten mellem »liv og ded«. Det er et alvorligt problem,
hvorom det straks skal siges, at materialismen som et tankesystem, i
alle dets former, betyder at acceptere doden som den endegyldige af-
slutning pa menneskelivet. Alt, hvad der er materielt, er forgengeligt,
og derfor er menneskelegemet (for si vidt det er »animalsk«) dedeligt.
Hvis mennesket i selve sin natur kun er »ked«, vedbliver deden med at
vare uovervindelig grense og endegyldig afslutning for det. Derfor kan
man forstd, hvordan man kan sige, at menneskelivet udelukkende gar
ud pé »at veere til for at de«. ‘

Man ma3 tilfgje, at pd den nuvarende civilisations horisont — is&r
hvor den teknisk-videnskabeligt er hgjst udviklet — mgder man serlig
ofte tegn og symptomer pa deden. Det er nok at minde om vébenkap-
lebet og den deri liggende fare for atomar selv-udslettelse. Desuden er
alle blevet mere og mere bevidste om, hvor vanskelig situationen er i
udbredte omrader af vor planet, der er kendetegnet af utrolig fattigdom
og hungersnad. Det drejer sig herved ikke blot om gkonomiske, men
ogsé og is&r om etiske problemer. Men i vor tids horisont samler der sig
endnu merkere »dedens tegn«: Det er blevet skik — pd nogle steder truer
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det nasten med at blive en institution — at tage livet af menneskelige
vasner, endnu inden de er fodt, eller inden de er naet til dedens natur-
lige graense. Desuden udbryder der trods mange @rlige fredsbestrebelser
nye krige, der fortsetter og bergver i hundrede tusindvis af mennesker
livet eller sundheden. Og hvordan skulle man kunne glemme at terrori-
ster, der ogsa er internationalt organiserede, angriber menneskeligt liv?

Dette er desvarre kun et delvist og ufuldstendigt overblik over do-
dens billede der tegner sig i vor epoke, mens vi mere og mere n&rmer os
afslutningen pa det andet artusinde. Rejser der sig ikke ud fra den mate-
rialistiske civilisations skygger og is@r fra de »dedens tegn«, der bliver
talrigere og talrigere inden for den sociologisk-historiske ramme, hvor
denne civilisation virkeliggores, et nyt mere eller mindre bevidst ngd-
skrig efter den And, der levendeger? I hvert fald og uafhangig af sivel
det menneskelige hab eller den menneskelige fortvivlelses udstrekning
som af de illusioner eller skuffelser, der folger af udviklingen af de
materialistiske tanke- og livsmenstre, s vedvarer den kristne bevidst-
hed om, at »Anden blaser hvorhen den vil, og at vi ejer Andens forste-
grade. Ogsa vi kan vere underlagt den forgengelige tids lidelser, men
wi sukker ved os selv, idet vi bier pd . . . vort legemes forlosning«,?** det
vil sige forlgsningen af hele vort menneskelige vasen, legemligt og
andeligt. Vi sukker ganske vist, men i en forventning, der er opfyldt af
uforgangeligt hdb, fordi det er netop dette menneskelige vesen, Gud
har nermet sig, Gud der er And. Gud Fader »sendte sin egen Sen i syn-
digt kads skikkelse og for syndens skyld og . . . feldede dedsdom over
synden«.?4> P4 paskemysteriets hgjdepunkt viste Guds Sen, der for ver-
dens synders skyld er blevet menneske og korsfestet, sig efter opstan-
delsen midt blandt apostlene, andede pa dem og sagde: »Modtag Hellig-
anden«. Denne »dnden« fortsatter for altid. Og se Anden kommer »os
til hjeelp i vor magtesloshed« 24

4. Helliganden styrker det »indre menneske«

58. Opstandelsens og pinsens mysterium forkyndes og leves af kirken,
der som arv har modtaget og fortsatter apostlenes vidnesbyrd om Jesu
Kristi opstandelse: Den er det stadige vidne om den sejr over deden,
som dbenbarer Helligdndens magt og har bestemt hans nye komme,
hans nye nerver i menneskene og i verden. For i Kristi opstandelse har
Helligdnden, Talsmanden, is&r abenbaret sig som den, der levendegor.
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»Han, som opvakte Kristus Jesus fra de dede«, skal »ogsa levendegore
jeres dedelige legemer ved sin And, som bor i jer«.24? I den opstandne
Kristi navn forkynder kirken det liv, som manifesterede sig ud over
dedens grenser, det liv, som er sterkere end deden. Samtidig forkynder
den ham, der skenker dette liv: Anden, Levendegoreren; den forkynder
ham og virker sammen med ham med at skanke livet. For hvis legemet
wer dedt pa grund af synden« er Anden »liv pa grund af retferdig-
heden«,2*® der er udvirket af den korsfestede og opstandne Kristus. I
Kristi opstandelses navn tjener kirken det liv, der fremgar af Gud selv,
tet forenet med og ydmygt tienende Anden.

Netop gennem denne tjeneste bliver mennesket pa stadig ny vis »kir-
kens vej«, som jeg allerede har sagt i rundskrivelsen om Kristus, Forlg-
seren?* og nu gentager i denne rundskrivelse om Helligdnden. Forenet
med Helligdnden er kirken mere end nogen anden bevidst om det indre
menneske, om det, der er dybest og vigtigst i mennesket, fordi det er dn-
deligt og uforgengeligt. P4 denne méde indplanter Helligdnden »roden
til udedelighed«,2° hvorfra det nye liv opstar: det vil sige menneskets
liv i Gud, som kun kan udfoldes og styrkes som frugten af Guds frelse-
virkende given-sig-selv i Helligdnden ved dennes handlen. Derfor ven-
der Paulus sig til Gud for de troende og siger: »Jeg bgjer mine kna for
Faderen . . . og beder om, at han . . . vil give jer, at I med kraft ma styr-
kes ved hans And i det indre menneske«.?!

Under Helligdndens indflydelse modnes og styrkes dette indre, det vil
sige »andelige« menneske. I Guds given-sig-selv megder menneskets
dnd, der kun kender »menneskets hemmeligheder«, den »and, der ran-
sager alt, endog Guds dybder«.25? I denne And, der er den evige gave,
dbner den treenige Gud sig for mennesket, for menneskets dnd. Denne
guddommelige Ands skjulte &ndepust bevirker, at menneskets and for
sin part dbner sig for Guds frelsebringende og helliggerende dbnen-sig.
Ved nadens gave, der kommer fra Anden, treeder mennesket ind »i et
nyt live, fores ind i selve det guddommelige livs overnaturlige virkelig-
hed og bliver til »Helligindens bolig« til et levende »tempel for
Gud«.283 I det naderige fellesskab med Treenigheden udvides menne-
skets »livsrume, idet mennesket haves op til det guddommelige livs
overnaturlige plan. Mennesket lever i Gud og ved Gud: mennesket lever
efter Anden og »tragter efter, hvad der svarer til Anden«. Thi gennem
Helligdnden kommer Faderen og Sennen til det og tager bolig i det.2>*
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59. Det inderlige forhold til Gud i Helligdinden lader mennesket pa en
ny made forstd sig selv, sin menneskenatur. Séledes bliver det billede i
Guds lighed, som mennesket er fra begyndelsen af, helt virkeliggjort.2s
Denne indre sandhed om menneskets vesen ma genopdages 1 lyset af
ham, der er prototypen péa forholdet til Gud. I ham mé ogsa sandheden
om »at finde sig selv helt ved oprigtigt at give sig selv« sammen med
andre mennesker genopdages, som Det andet Vatikankoncil skriver:
Netop pa grund af ligheden med Gud, der »viser, at mennesket er . . .
den eneste skabning pa jorden, som Gud har villet for dets egen skyld« i
dets verdighed som person, men som samtidigt er aben for at blive fuld-
stendiggjort 1 samfundet og i fellesskabet.2s¢ Den konkrete viden om
den fulde virkelighedsgarelse af dette veesen sker kun ved Helligandens
handlen. Mennesket lerer denne sandhed af Jesus Kristus og virkelig-
gor den i sit eget liv i kraft af Anden, som han har givet.

P4 denne vej — pa vejen til en sddan indre modning, der indbefatter
den fulde opdagelse af betydningen af det at veere menneske — bliver
Gud mennesket inderligt nar og gennemtrenger dybere og dybere hele
den menneskelige verden. Den treenige Gud, der »eksisterer« i sig selv
som en interpersonal gaves transcendente virkelighed, forvandler, ved
at han i Helliganden skenker menneskets sig selv som gave, menne-
skets verden indvendigt fra i hjerterne og i samvittighederne. P4 denne
vej bliver verden, der har fiet del i denne guddommelige gave — som
Koncilet siger — »mere og mere menneskelig«,2’, mens Guds rige mod-
nes gennem menneskenes hjerte og samvittighed, det rige, hvori Gud vil
vare »alt i alle«?’® — som gave og som karlighed. Gave og karlighed: det
er den evige magt i den treenige Guds dbnen-sig for mennesket og ver-
den, i Helligdnden.

Med henblik pa ar 2000 efter Kristi foadsel gaelder det derfor om at né
til, at et voksende antal mennesker »kan finde sig selv ved den oprigtige
given-sig-selv«, som den citerede koncilstekst siger. Gid der i kraft af
Helligdndens, Talsmandens, handlen i vor verden ma forega den sande
modningsproces i menneskeheden, 1 den enkeltes og i samfundets liv.
Da Jesus beder til Faderen om »at de alle ma vaere ét . . . ligesom vi er ét
(Joh. 17,20-22) ... antyder han en lighed mellem de guddommelige
personers indbyrdes enhed og den enhed, som knytter Guds born sam-
men i sandhed og kerlighed«.?* Koncilet bekrafter denne sandhed om
mennesket, og kirken ser heri en sarlig sterk og afgarende henvisning
til sine egne apostolske opgaver. Nar mennesket nemlig er kirkens vej,
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sé forer denne vej gennem hele Kristi mysterium som menneskets gud-
dommelige model. Idet Helligdinden pa denne vej i hver enkelt af os
styrker »det indre menneske«, lader han mennesket mere og mere »fin-
de sig selv gennem den oprigtige given-sig-selv«. Man kan sige, at kon-
cilets pastorale konstitution sammenfatter hele den kristne antropologi
i disse ord: Den teori og praksis, der bygger pa evangeliet, hvori menne-
sket ogsa bedre forstar sin vaerdighed som menneske ved i sig selv at op-
dage sit tilhgrsforhold til Kristus og i ham ophgjes til at vere Guds
barn, netop fordi mennesket er subjekt for Guds komme og narver, er
subjekt for den guddommelige nedstigen, hvori perspektivet for og end-
da roden til den endegyldige herliggorelse indeholdes. Man kan altsa
med rette gentage, at »Guds @re er det levende menneske, men menne-
skets liv er at skue Gud«:2° Mennesket, der lever et guddommeligt liv,
er Guds &re, og Helligdnden er den skjulte giver af dette liv og skanker
denne @re. Helliginden er, siger Basilius den Store: »enkel i vasen,
mangfoldig i sine krafter. . . Han udeser sig selv uden at formindskes. . .
Hos dem, der er i stand til at modtage ham, er han hver enkelt af dem sa
nervaerende, som om denne var alene, og samtidig skanker han alle
néden tilstreekkeligt og fuldsteendigt«.26!

60. Nar menneskene under Talsmandens indflydelse opdager denne
guddommelige dimension i deres personlige liv og i deres liv i samfun-
det, er de i stand til at befii sig fra forskellige tvangsmaessige mekanis-
mer, der hovedsageligt stammer fra de materialistiske grundlag i tank-
ning, praksis og de dertil svarende metoder. I vor tid er disse faktorer
trengt ind 1 menneskets allerinderste, 1 den samvittighedens helligdom,
hvor Helligdnden uafbrudt skenker det nye livs lys og kraft i overens-
stemmelse med »Guds bgrns frihed«. Menneskets modning i dette liv
hindres af de begrensninger og det tryk, som udgves af de strukturer og
mekanismer, der rdder inden for samfundets forskellige omrader. Man
kan sige, at de samfundsmassige faktorer i mange tilfelde i stedet for at
fremme menneskedndens udvikling og udvidelse, tvertimod fierner den
fra dens vasens og dens livs egentlige sandhed — som Helligdnden vager
over — og saledes underlegger den »denne verdens fyrste«.

Det store jubileum i ar 2000 indeholder altsé et budskab om befriel-
se ved Helligdndens handlen, der alene kan hjelpe menneskene og fzl-
lesskaberne —ved at han leder dem med »livets Ands lov«?®? —til at befri
sig fra gamle og nye tvangsmassige mekanismer, hvorved de saledes op-
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dager og virkeligger menneskets sande frihed i fuldt mal. For som Pau-
lus skriver: »Hvor Herrens And er, dér er frihed«,2* Denne benbaring
af fiheden og dermed af menneskets sande verdighed far en sarlig be-
tydning for de kristne og for kirken under forfalgelse — om i gamle dage
eller nu: For den guddommelige sandheds vidner bliver derved til et
levende bevis for sandhedens Ands handlen, den And, der er n@rveren-
de i de troendes hjerte og samvittighed, og de viser ikke sjeldent med
deres eget martyrium den hgjeste forherligelse af menneskets vaerdig-
hed.

Ogsa under de almindelige samfundsforhold bidrager de kristne, som
vidner om menneskets sande verdighed ved deres lydighed mod Hellig-
anden, til »fornyelsen af jordens asyn«, ved at de samarbejder med de-
res bredre og sestre for at virkeliggere og fuldkommengere alt det, der
er godt, &delt og smukt i det moderne fremskridt pa civilisationens og
kulturens, videnskabens og teknikkens og andre af den menneskelige
tenknings og handlings omrader.2% Dette gor de som Kristi disciple, —
som koncilet skriver: — »Ved sin opstandelse blev Kristus indsat som
Herren . . . og nu virker han i menneskenes hjerter ved sin Ands krafi.
Han vakker ikke blot lengsel efter den kommende verden, men besje-
ler, renser og styrker ogsa den uselviske vilje, som menneskeslegten
legger for dagen for at gore sit liv menneskeligt og underlegge hele jor-
den dette mal«.2%5 Siledes bekrafter de endnu mere menneskets stor-
hed, mennesket, som er skabt i Guds billede og lighed. Denne storhed
lyser helt op i Guds Sens menneskevordelses mysterium. »I tidens fyl-
de« tradte han ved Helligdndens handlen ind i historien og abenbarede
sig som sandt menneske. Han er den forstefadte af hele skabningen, han
er den »fra hvem alt er, og til hvem vi er skabt«.26¢

5. Kirken, sakramente for den inderlige forening med Gud

61. Da vi nermer os afslutningen pa det andet artusinde, der skal min-
de alle om Ordets komme »i tidens fylde« og ligesom péd ny gere det
narvarende, vil kirken gerne endnu engang fordybe sig i sin gudmen-
neskelige konstitutions vesen og den sendelse, der tillader den at delta-
ge 1 Kristi messianske sendelse i overensstemmelse med Det andet Vati-
kankoncils endnu geldende belaring og hensigt. Nar vi folger denne
linie, kan vi gé tilbage til nadversalen, hvor Jesus dbenbarer Helligédn-
den som Talsmanden, som sandhedens And og taler om sin egen bort-
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gang gennem korset som nedvendig betingelse for Andens »komme«:
»Det er godt for jer, at jeg gar bort. Thi hvis jeg ikke gér bort, kommer
Talsmanden ikke til jer; men nér jeg gar herfra, s vil jeg sende ham til
jer«.2” Vi har set, at denne forudsigelse forste gang blev virkelighed
paskedags aften og s pa ny under fejringen af pinsen i1 Jerusalem; siden
opfyldes den 1 menneskehedens historie gennem kirken.

I lyset af denne forudsigelse far ogsa det, som Jesus — ligeledes ved
den sidste nadver — sagde om »sit nye komme, sin fulde betydning. Det
er nemlig betegnende, at i denne afskedstale forudsiger han ikke blot sin
»bortgang«, men ogsd sit nye »komme«. Han siger jo: »Jeg vil ikke
efterlade jer faderlose; men jeg kommer til jer« 2% Og i det gjeblik, hvor
han definitivt tager afsked med dem inden himmelfarten, gentager han
endnu engang udtrykkeligt: »Se, jeg er med jer alle dage indtil verdens
ende«.2% Dette Kristi nye »komme, hans bestandige »komme« for at
vare hos apostlene, hos kirken, &ndrer naturligvis ikke, at hans »bort-
gang« er en kendsgerning. Det folger senere, efter afslutningen af Kristi
messianske virke pd jorden og i sammenheng med den forudsagte sen-
delse af Helliganden og herer med til den inderste kerne af dennes sen-
delse. Og saledes sker det i Helligdndens krafi, der bevirker, at Kristus,
der er gaet bort, nu og altid kommer pd en ny made. Dette Kristi nye
»komme« ved Helligdndens kraft og hans bestandige narvar og hans
stadige handlen i det andelige liv sker i den sakramentale virkelighed.
Kristus, der er giet bort i sin synlige menneskenatur, bliver og er ner-
varende 1 kirken og virker i den pé sa inderlig vis, at han gor den til sit
legeme. Som sddan lever, virker og vokser kirken »indtil verdens ende«.
Alt dette sker ved Helligdndens kraft.

62. Det mest fuldstendige sakramentale udtryk for Jesu »bortgang«
gennem korsets og opstandelsens mysterium er eukaristien; i den virke-
liggares atter og atter pa sakramental vis hans »komme«, hans frelse-
bringende n&rvar: 1 ofret og i kommunionen. Det sker ved Helligin-
dens kraft, som en del af hans sendelse.?’° Gennem eukaristien virkelig-
gor Helliganden den »styrkelse af det indre menneske«, som der tales
om i Efeserbrevet.2’”! Gennem eukaristien lerer de enkelte mennesker
og fellesskaber under Talsmandens, Trosterens, handlen at opdage den
guddommelige betydning af menneskelivet, som koncilet har peget pa:
den betydning, hvorved Jesus Kristus »helt dbenbarer mennesket for
mennesket«, idet han antyder »en lighed mellem de guddommelige per-
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soners indbyrdes enhed og den enhed, som knytter Guds born sammen i
sand kerlighed«.?’? En sddan enhed dbenbares is@&r gennem eukaristien,
hvor mennesket ved at deltage i Kristi offer, som denne fejring aktuali-
serer, ogsd lerer »at finde sig selv« ved »oprigtigt at give sig selv til de
andre«?” 1 fellesskab med Gud og med sine medmennesker, sine
sgskende.

Derfor holdt de forste kristne lige fra de forste dage efter Helligdn-
dens nedstigen fast »ved brgdsbrydelsen og bennerne« og dannede pa
denne made et fellesskab, der var forenet af apostlenes laere.2’* Siledes
»erkendte« de, at deres opstandne Herre, der allerede var opfaren til
Himlen, pad ny kom midt iblandt dem i og gennem kirkens eukaristiske
fellesskab. Ledet af Helligdnden har kirken fra begyndelsen af udtrykt
og bekrafiet sig selv gennem eukaristien. Og sddan har det altid varet i
alle kristne generationer helt ned til vor egen tid, ned til denne vigilie til
fuldendelsen af det andet kristne artusinde. Ganske vist ma vi desvarre
konstatere, at dette allerede nasten forlgbne artusinde har varet det,
hvor de store adskillelser mellem kristne har fundet sted. Derfor méa
alle, der tror pa Kristus — efter apostlenes eksempel — af alle kraefter
strebe efter at bruge deres tenken og handlen i overensstemmelse med
Helligdndens vilje, han, der er »den vedvarende kilde til kirkens
enhed«,?’ for alle, der ved den ene And i ddben er blevet indlemmet i 6t
eneste legeme, forener sig som sgskende til at fejre den samme eukaristi,
som er »den nddige barmhjertigheds, enhedens tegns og karlighedens
bands sakramente«.27

63. Kristi eukaristiske nervar — hans sakramentale »Jeg er med jer« —
gor det muligt for kirken dybere og dybere at opdage sit eget mysterium,
som hele Det andet Vatikankoncils ekklesiologi viser. Det siger »Kir-
ken er selv i Kristus som et sakramente, det vil sige bade et tegn pa og et
redskab for den nare forening med Gud og hele menneskeslegtens ind-
byrdes enhed«.?’” Som sakramente udvikler kirken sig fra Kristi »bort-
gangs« paskelige mysterium, idet den lever ud fra hans stadig nye
wkomme« ved Helligindens kraft i sandhedens Ands, Talsmandens
sendelse. Netop dette er kirkens vasentlige mysterium, som koncilet
bekender det.

Nar Gud i kraft af skabelsen er den, 1 hvem vi alle »lever og reres og
er«,?’® forbliver og udfolder forlosningens krafi sig for sin part i menne-
skets og 1 verdens historie ligesom i en dobbelt »rytme«, hvis kilde be-
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finder sig i den evige Fader. Det er pi den ene side rytmen med sendel-
sen af Sonnen, der kom ind i verden, fadt af Jomfru Maria ved Hellig-
dndens kraft, og pa den anden side er det ogsad »rytmen« med sendelsen
af Helliganden, der er blevet endegyldigt dbenbaret af Kristus. Ved
Sennens »bortgang« kom Helligdnden og vedbliver med at komme som
Talsmand og sandhedens And. Og i sammenhang med hans sendelse,
ligesom i det inderste af Andens usynlige n®rvar, »kommer« Sennen,
der var »gdet bort« i pdskemysteriet, og er stadig nerverende i kirkens
mysterium. Somme tider skjuler han sig, somme tider viser han sig
dbenlyst 1 dens historie, hvis forleb han altid bestemmer. Alt dette sker
pa sakramental vis, ved Helligf’indens kraft, der, idet han oser af Kristi
forlgsnings rigdomme vedbliver med at levendegere. Idet kirken stadig
mere og mere bliver sig dette mysterium bevidst, erkender den sig selv
bedre og is&r som sakramente.

Dette sker ogsd, fordi kirken efter Herrens vilje udferer sin frelsestje-
neste over for menneskene gennem de forskellige sakramenter. Hver-
gang den sakramentale tjeneste udaves, indeholder den det mysterium,
som Kristi »bortgang« gennem kors og opstandelse er, og i kraft af hvil-
ket Helligdnden kommer. Han kommer og virker, »han levendegor«.
Thi sakramenterne betegner ndden og formidler naden: de betegner
livet og formidler livet. Kirken er den synlige giver af de hellige tegn,
mens Helligdnden virker i dem som den usynlige giver af det liv, som de
betegner. Sammen med Anden er Kristus nervaerende og handler i
dem.

64. Nar kirken er sakramentet for den dybeste forening med Gud, sa er
den det 1 Jesus Kristus, i hvem den samme enhed er nerverende som
frelsesvirkelighed. Den er det i Jesus Kristus ved Helligdindens kraft.
Den fylde af frelsesvirkelighed, som Kristus er i historien, udbreder sig
pé sakramental vis i kraft af Helliganden, Talsmanden. Sdledes er Hel-
ligdnden den »nye Talsmand« (»en anden Talsmand«), fordi det glade
budskab ved hans virke tager skikkelse i menneskenes samvittighed og
hjerte og udbreder sig i historien. I alle disse dimensioner »levendegor«
Helligdnden.

Nar vi benytter ordet »sakramente« om kirken, ma vi vere os be-
vidst, at i koncilets tekst optrader kirkens sakramentalitet anderledes
end den, der er karakteristisk for sakramenterne i streng forstand. Vi
leser: »Kirken er selv . . . som et sakramente, det vil sige bade et tegn
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pé og et redskab for den nare forening med Gud«. Men hvad der er vig-
tigt, og hvad der fremgar af den analoge betydning, hvori ordet benyttes
ibegge tilfelde, er det forhold, som kirken ved Helligdndens kraft har til
ham, der alene levendeger: Kirken er tegn pa og redskab for den liv-
givende Ands nzrvar og handlen.

Det andet Vatikankoncil tilfgjer: »et sakramente ... for ... hele
menneskeslegtens indbyrdes enhed«. Det drejer sig her dbenbart om
den enhed, som menneskeslegten, der i sig selv er indbyrdes forskellig
pa mangfoldige mader, har fra Gud og i Gud. Den har sin rod i skabel-
sens mysterium og far en ny dimension i forlgsningens mysterium med
hensyn til den universelle frelse. Fordi Gud vil »at alle mennesker skal
frelses og komme til erkendelse af sandheden«,?’”° omfatter forlgsningen
alle mennesker og i en vis forstand hele skabningen. I den samme uni-
verselle dimension af forlesningen virker Helligdanden i kraft af Kristi
»bortgang«. Derfor opfatter kirken, der gennem sit eget mysterium er
rodfestet 1 den trinitariske frelsesorden, sig med fuld ret som »sakra-
mente. . . for. .. hele menneskeslegtens indbyrdes enhed«. Den ved, at
den er dette i kraft af Helligdnden, som den er tegn pa og redskab for i
virkeliggarelsen af Guds frelsesplan.

Pa denne made virkeliggores den uendelige trefoldige karligheds
»hnedstigen«: Gud, der er usynlig &nd, kommer til den synlige verden.
Den treenige Gud meddeler sig selv i Helligdnden til mennesket fra be-
gyndelsen af gennem sit »billede og lighed«. Under den samme Ands
handlen nermer mennesket — og gennem det den skabte verden, der er
forlpst af Kristus — sig sin endegyldige bestemmelse | Gud. Kirken er
»sakramente, det vil sige tegn pa og redskab for«, at skabelsens og for-
lgsningens to poler, Gud og menneske, narmer sig hinanden. Den
handler for at genoprette og styrke enheden ved menneskeslagtens rad-
der: i det gensidige forhold, som mennesket har til Gud som sin Skaber,
Herre og Forlgser. Dette er en sandhed, som vi pa grund af koncilets
lere kan overveje, forklare og anvende i hele omfanget af dens betyd-
ning for denne overgangsfase fra det andet til det tredje artusinde. Med
glede bliver vi os mere og mere den kendsgerning bevidst, at i det, som
kirken har udfert i frelseshistorien, og som er indpraeget i menneske-
hedens historie, er Helligdnden narverende og bevirker, at det gud-
dommelige livs d4nde gennemtrenger menneskets jordiske pilgrims-
vandring og retter hele skabningen — hele historien — hen mod dens sid-
ste mal i Guds uendelige hav.
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6. Anden og bruden siger: »Kom!«

65. Den guddommelige livsdnde udtrykker sig pa sin enkleste og mest
almindelige made i bonnen og lader sig fornemme dér. Det er smukt og
nyttigt at teenke pd, at hvor i verden man end beder, er Helligdnden,
bennens livgivende dnde, n&rvarende. Det er smukt og nyttigt at taenke
p4, at ligesom bgnnen i fortid, nutid og fremtid er udbredt over hele jor-
den, er ogsd Helligdnden overalt nerverende og virker og »ander« ben-
nen ind i menneskets hjerte i den uméadelige mangfoldighed af de mest
forskellige situationer og omstendigheder, der dels begunstiger, dels
hindrer det dndelige og religigse liv. Ofte stiger bgnnen ved Helligdn-
dens kraft frem fra menneskets hjerte trods forbud, forfolgelse og endda
offentlige erkleringer om det offentlige livs areligiagse eller endda atei-
stiske karakter. Bannen vedbliver med at vere alle deres stemme, der
tilsyneladende ingen stemme har — og i denne stemme lyder altid de
»haje rab«, som Hebreerbrevet tillegger Kristus.280 Bgnnen er ogsa
dbenbaringen af den afgrund, som menneskets hjerte er: et dyb, der
kommer fra Gud, og som kun Gud kan udfylde, netop med Helligdn-
den. Hos Lukas laeser vi: »Nar da I, som er onde, forstar at give jeres
bern gode gaver, hvor meget snarere vil sd ikke Faderen fra Himlen give
Helligdnden til dem, som beder ham«.28!

Helligdnden er den gave, der kommer ind i menneskets hjerte sam-
men med bonnen. Deri viser han sig forst og fremmest som den gave,
der »antager sig vor svaghed«. Det er den pragtfulde tanke, som Paulus
udvikler i Romerbrevet, nar han skriver: »Thi hvad vi rettelig bor bede
om, forstar vi ikke, men Anden selv gar i forben for os med uudsigelige
sukke«.282 Helligdnden bevager os altsa ikke blot til at bede, men leder
os ogsa »indefra« i selve begnnen, idet han udfylder, hvad der fattes os og
helbreder os fra vor manglende evne til at bede: Han er narverende i
vor ben og skenker den en guddommelig dimension.283 »Og han, som
ransager hjerterne, ved, hvad Andens attrd er, thi efter Guds vilje gar
Anden i forben for hellige«.2®* Gennem Helligdndens virke bliver ben-
nen et stadigt mere modent udtryk for det nye menneske, der derved
deltager i det guddommelige liv. .

Vor vanskelige epoke har pa serlig vis brug for bonnen. Ligesom tal-
rige mand og kvinder i historiens forlgb — i gar som i dag — har vidnet
om bennens vigtighed og isa@r i klostrene har viet sig til at lovprise Gud
og til et liv 1 ben til stor nytte for kirken, sdledes vokser ogsa i disse ar
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antallet af mennesker, der i forskellige bevaegelser og mere og mere ud-
bredte grupper giver bennen forstepladsen og seger dndelig fornyelse
deri. Dette er et betydningsfuldt og tresterigt tegn, for fra en sidan erfa-
ring udgér der et &gte bidrag til en stimulering af begnnen blandt de
troende, der deri finder hjelp til 1 Helligdnden at se ham, der i hjerterne
vaekker en dyb l&ngsel efter hellighed.

I mange enkelte mennesker og i mange fellesskaber modner bevidst-
heden om, at med alle den teknisk-videnskabelige situations svimlende
fremskridt, trods de resultater, der virkelig er indvundet og de mal, der
er ndet, er mennesket truet, er menneskeheden truet. Ansigt til ansigt
med denne fare, ja allerede ved erfaringen af den frygtelige virkelighed,
som menneskets dndelige forfald er, soger enkelte personer og hele fel-
lesskaber, ligesom ledet af en indre trossans, efter den kraft, som er i
stand til at genoprette mennesket, befri det fra sig selv, fra dets egne fejl
og misforstdelser, der ofte endda gor dets opnaede resultater til en fare
for det. Og siledes opdager de bennen, hvori den And giver sig til ken-
de, »som antager sig vor svaghed«. P4 denne made bringer de tider, vi
lever i, de mange mennesker, der vender tilbage til bennen, n&ermere til
Helligdnden. Og jeg stoler p4, at alle i denne rundskrivelses belering
finder n&ring for deres indre liv. Gid det under Helligdndens tilskyndel-
se ma lykkesdem at styrke deres ben i overensstemmelse med kirken og
dens l&reembede.

66. Midt i problemer, skuffelser og forhdbninger, frafald og tilbageven-
den af troende i vor tid forbliver kirken trofast mod sin fodsels myste-
rium. Hvis det er en historisk kendsgerning, at kirken pinsedag kom
frem fra nadversalen, sa kan man dog ogsa i en vis forstand sige, at den
aldrig har forladt den. Andeligt set horer pinsebegivenheden ikke kun
til fortiden: Kirken er altid i nadversalen; den baerer den i sit hjerte. Kir-
ken forbliver i bonnen, ligesom apostlene sammen med Maria, Kristi
mor, og med dem, der i Jerusalem dannede den kristne menigheds for-
ste kerne og i bannen ventede Helligdindens komme.

Kirken forbliver standhaftig i bennen sammen med Maria. Denne
den bedende kirkes enhed med Kristi mor herer til kirkens mysterium
fra begyndelsen af. Vi ser hende nervaerende i dette mysterium, ligesom
hun var nerverende i sin sgns mysterium. Koncilet siger os det: » Den
hellige Jomfru Maria . . . fadte . . . overskygget af Helligdnden . .. en
son, som Gud gjorde til den forstefadte blandt mange bredre (Rom.
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8,29), nemlig de troende, som Maria ved sin moderkerlighed bidrager
til at fode og opdrage . . . hun er kirkens forbillede«.?®> »Ved at betragte
hendes skjulte hellighed, ved at efterligne hendes karlighed . . . bliver
kirken selv mor« og »i lighed med sin Herres mor bevarer den som en
ukranket jomfru den hele tro, det faste hdb og den oprigtige karlig-
hed«. »Samtidig er kirken den jomfru, som purt og rent verner om den
troskab, den har lovet sin brudgomu.28¢

Man forstar sidledes den dybe betydning af, at kirken, forenet med
Jomfru-moderen, uopherligt som en brud vender sig til sin guddomme-
lige brudgom, som det udtrykkes i ordene fra Johannes’ 4benbaring,
som koncilet citerer: wAnden og bruden siger til Herren Jesus:
Kom!«.2%" Kirkens ben er denne uopherlige ben, hvor »Anden selv gar i
forben for os«: P4 en vis made udtrykker Anden sig selv med kirken og i
kirken. For Anden er givet kirken, for at hele Guds folks menighed,
hvor forgrenet og mangfoldig den end er, ved hans kraft holder ud i ha-
bet, i det hab, hvori »vi blev frelst«.288 Det er det eskatologiske hab, ha-
bet om den endegyldige fuldendelse 1 Gud, hdbet om det evige rige, som
vil virkeliggores i deltagelsen 1 Treenighedens liv. Helligdnden, som er
givet apostlene som Talsmand, er vogter af og sjelen i dette hab i kir-
kens hjerte.

Med henblik pa det tredje artusinde efter Kristus, hvor »Anden og
bruden siger til Herren Jesus: Kom;«, er denne kirkens ben altid fuld af
eskatologisk rzkkevidde, som er bestemt til at give fejringen af dette
store jubil&um sin fulde betydning. Det er en ben, der sigter pa de frel-
sesmél, som Helligdnden med sin virken &bner hjerterne for gennem
hele menneskets historie pa jorden. Men samtidig sigter denne bon pd
et ganske bestemt ojeblik 1 historien, hvor den »tidens fylde«, som ar
2000 peger pa, lyser op pa ny. Til dette jubileum vil kirken forberede
sig ligesom jomfruen fra Nazaret, i hvem Ordet blev kad, blev forberedt
af Helligdnden.

Afslutning

67. Vi vil afslutte disse overvejelser 1 kirkens hjerte og i menneskets
hjerte. Kirkens vej gir gennem menneskets hjerte, for her er den skjulte
plads for det frelsebringende mode med Helliganden, med den skjulte
Gud. Netop her bliver Helligdnden til »kildespringet til evigt liv«.28
Han kommer her som sandhedens And, som Talsmanden, som han var
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lovet af Kristus. Herfra virker han som Troster, Talsmand, Vejleder —
iseer nar mennesket og menneskeheden megder den fordemmende dom
fra den wanklager« som Johannes’ Abenbaring kalder »vore brodres
anklager, som anklager dem for vor Gud dag og nat«.?° Helligdnden
herer ikke op med at vaere vogter af habet i menneskets hjerte: alle men-
neskelige skabningers hab og is@r dem, der »har Anden som forstegro-
de« og »bier pé deres legemes forlgsning«.?!

Helligdnden fortsetter i sit hemmelighedsfulde guddommelige fel-
lesskab med menneskets Forlgser kontinuerligt hans gerning: Han tager
fra Kristus og formidler det til alle, idet han uopherligt treder ind i ver-
dens historie gennem menneskets hjerte. Her bliver han — som pinse-
liturgiens sekvens siger — virkelig til »de fattiges Fader, gavernes giver,
hjerternes lys«; han bliver til »sjelens kere gest«, som kirken uopher-
ligt hilser pa tersklen til ethvert menneskes hjerte. Han bringer »hvile«
og »trost« midt 1 menneskets slid og sleb med handens og forstandens
arbejde; han bringer »ro« og »svalhed« midt i dagens hede, midt i
enhver tidsalders bekymringer, stridigheder og farer; han bringer ende-
lig trost, nar menneskehjertet graeder og er fristet til at fortvivle.

Derfor udbryder den samme sekvens: »Hvor din Guddom stréler ej,
vandrer alt ad merkets vej, er der intet lydelost«. Kun Helligdnden
»overbeviser om synd«, om det onde, med det formal at genoprette det
gode 1 mennesket og i menneskenes verden: for »at forny jordens dsyn«.
Derfor renser han fra alt, hvad der »sk&mmer« mennesket, fra »det, der
pletter det«; han leger ogsda menneskelivets dybeste sir; han forvandler
sjelenes indre tarke til nddens og hellighedens frugtbare agre. Hvad der
er »stridigt«, »bgjer« han; hvad der er »koldt«, »varmer« han; hvad der
er »vildfarende« »leder« han tilbage pa frelsens veje.??

Idet kirken beder sdledes, bekender den uopherligt sin tro: Der er i
vor skabte verden en And, der er en uskabt gave. Han er Faderens og
Sennens And: Ligesom Faderen og Sennen er han uskabt, umaélelig,
evig, almaegtig, Gud og Herre.2? Denne Guds And »opfylder univer-
set«, og alt, hvad der er skabt, erkender i ham kilden til sin identitet,
finder i ham sit transcendente udtryk, vender sig til ham og venter ham,
pdkalder ham med hele sit veesen. Mennesket vender sig til ham som
Talsmand og som sandhedens og kerlighedens And, mennesket, der
lever af sandhed og keerlighed, og som ikke kan leve uden sandhedens
og karlighedens kilde. Til ham vender kirken, der er menneskehedens
hjerte, sig for at bede om at de kerlighedens gaver, der ved ham »er ud-
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gydt i vore hjerter«,2** ma blive alle til del. Til ham vender kirken sig pa
menneskets mgjsommelige pilgrimsfaerd péd jorden: Den beder og ben-
falder uopherligt om, at menneskenes handlinger ma vere retskafne pa
grund af hans gerning; den beder om den glede og den trast som kun
han, den sande Troster, kan ska&nke, ved at han stiger ned 1 det dybeste i
menneskehjertet;*> den beder om dydernes ndde, der fortjener den
himmelske herlighed; den beder om den evige frelse i det guddomme-
lige livs fulde fallesskab, hvortil Faderen fra evighed af har »forud-
bestemt« menneskene, der af kerlighed er skabt i den helligste Treenig-
heds billede og lighed.

Kirken beder med sit hjerte, der indeslutter alle menneskehjerter,
Helligdnden om den lykke, som alene i Gud finder sin fulde virkelig-
gorelse: den glade, som »ingen kan tage bort« den glede, som er ker-
lighedens frugt og dermed Guds frugt, for Gud er karlighed; den beder
om »retferdighed, fred og glede i Helligdnden«, hvori Guds rige ifolge
Paulus bestar.?’

Ogsa freden er kerlighedens frugt: den fred, som det forjagede men-
neske sgger i sit vesens inderste; den fred, som menneskeheden, natio-
nerne, kontinenterne bgnfalder om med det @ngstelige hab om virkelig
at opna den med henblik pd overgangen fra det andet til det tredje krist-
ne artusinde. Da vejen til freden til syvende og sidst gar over kerlig-
heden og sgger at skabe en karlighedens civilisation, fester kirken sit
blik p4 ham, der er Faderens og Sennens karlighed; den herer trods de
voksende trusler ikke op med at nere tillid; den hgrer ikke op med at
kreeve og tjene freden for menneskene pd jorden. Dens tillid bygger pé
ham, der som karlighedens And ogsa er fredens And, og ikke opherer
med at vare nerverende i menneskenes verden, ved menneskets sam-
vittigheds og hjertes horisont, for at »opfylde universet« med kerlighed
og fred.

For ham knaler jeg ned ved afslutningen af disse overvejelser og bgn-
falder om, at han som Faderens og Sennens And vil forunde os alle den
velsignelse og den ndde, som jeg i den helligste Treenigheds navn gn-
sker at nedbede over kirkens sgnner og datre og over hele menneskehe-
dens familie.

Givet i Rom ved Sankt Peter, 18. maj, pinsedag i dret 1986, det ot-

tende i mit pontificat.
Za«,mm ,ﬂm,_&“ e A
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